TURKIYE'DE SiYASAL iSLAM DUSUNCESININ
KOKLERI

Thsan Eliacik”

Tiirkiye'de “Islamcilik” adiyla bilinen kimi dini akimlarin, yakin ta-
rihimizdeki dustinsel koklerinin ortaya cikarilmasi gerekmektedir. Ciin-
kit bu akimlar Osmanli’dan cumhuriyete gegiste Tiirkiye'nin kendine
Ozgu gartlan iginde sekillenip vucut bulmuslardir. Bu nedenle de Tiirki-
ye'nin morfolojik yapisi iginde 6nem arzederler.

Bu kategoride degerlendirilebilecek akimlar tabiat itibariyle “siya-
sal” boyutlariyla 6ne gikmaktadir. Boylece klasik tarikat tipi 6rgiitlenme-
lerden ayrilirlar. Modern diinyaya Islam’in cevabinin ne olabilecegi tize-
rinde yogunlagirlar ve bu nedenle de hem modern hem de siyasal bir ka-
rakter arzederler.

Biz aragtirmamizi bu gergevede tutacak ve siyasal Islamcihk akimu
tizerinde etkili olmug 6nemli simalarin bu vadideki “siyasal” diistincele-
rini irdeleyecegiz. Bu, ayn1 zamanda siyasal islam diigiincesinin “Tiirki-
ye'deki” diiglinsel koklerini ortaya gikarma anlamina gelmektedir.

“Siyasal Islam” kavramindan ydnetim, iktidar ya da devlet felsefesi
konusunda bir fikriyat: olan akimlar kastediyoruz. Bu fikriyat monarsik,
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oligarsik veya teokratik tarzda olabilecegi gibi demokratik de olabilir
Ancak bu makale, demokrasi veya cumhuriyet diigiincesine yatkinlik ve
Kaynaklik etme agisindan islama goriiglerin Tiirkiye’deki kokleri ile ilgi-
lidir.

UC EVRILME

Cemaleddin Efgani ile baglayip giiniimiize kadar gelen 150 yillik
doneme “Cagdag siyasal Islam Diisiincesi” diyoruz. Bu siirecin siyaset
diguncesi boyutunu degerlendirdigimizde birbirinin iginden ¢ikan iic
tur evrilme yasandigini gormekteyiz...

Birinci evrilme; Cemaleddin Efgani, Seyyid Ahmed Han, Muham-
med Abduh, Tunuslu Hayreddin Pasa, Ahmed Cevdet Paga, Filibeli
Ahmed Hilmi, Said Halim Pasa, Seyyid Bey, Mehmet Akif Ersoy, Mu-
hammed Ikbal, Elmalili Hamdi Yazir, ismail Hakki izmirli vb. 6rnekle-
rinde temaytliz eden siyasi muhayyiledir.

19. yy. son yarisi ile 20. ylizyilin ilk yarisin1 kapsamaktadir. Bu dé-
nemin temel 6zelligi Osmanh’nun ¢okiis yillar1 olmasidir. Tanzimat, 1. ve
II. Megrutiyet ve I. Cumhuriyet’in kurulugu, Ali $eriati'nin tabiriyle siya-
sal Islam’in “giiciiniin tecelli merkezi” Osmanli'mn tarih sahnesinden
¢ekilisi bu donemin en 6nemli siyasi olaylaridur.

Bu sebeple olsa gerek donemin siyasal Islamci muhayyilesinde te-
mel siyasi vurgu “devleti kurtarma” ana temasi etrafinda gekillenmistir.
Hemen onceki Dehlevi‘den devraldiklan erken yenilik¢i argiimanlan
devam ettirip geligtirmiglerdir. Temel kaynaklara doniig, taklidi terk, 1s-
lahat, yenilik, direnig, akli ve bilimi esas alma, siyasal Islami hadaret, si-
yasal I[slam Birligi vs. bayraklagtirilan temel sloganlardur,

Doénemin 6nemli simalarimin siyaset diiglincelerini dikkatle okudu-
gumuzda, Islam/Osmanl tecriibesinden ¢ok 6nemli sonuglar ¢ikardikla-
rinu gormekteyiz. Bu donemde monarsiye (saltanat) ve oligarsiye (hane-
danlik) kargi gikan ve cumhur (limmet) iradesini savunan, Islamin ilk
yillarindaki (Emevi-Abbasi) saltanat kargiti tavir aliglan gagrigtiran bir
siyasi tutum vardir. Saltanat, miilk, hilafet, imamet gibi aslinda ikinci de-
receden olan siyasi kavramlar yerine, adalet, megveret, ehliyet, musavat,,
maslahat gibi birinci dereceden SiY?Si.kf‘Wamla“ one gikarmaktadirlar.
Osmanl’min tarih sahnesindefx cekildigi .ylllard.a yasayan bu simalarin
siyasi goriislerine “igeriden” bir bakig, bu ilk evrilmenin saruldg gibi bir
bat: etkilenmesi degil, tarihi, ﬁk.n ve f(?lsefl- derinlige sahip, gecikmis bir
sma oldugunu agikca gorecektir. Zira soydan devire dayali mo-

) :
hesapla mas1 Araplar’'da bile yokken ilk olarak Muaviye

nargi ve oligarsi uygu la
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ile baglamigtir. Emevi-Abbasi-Fatimi-Selguklu-Memluk-Osmanli tarihsel
zamani, bu agidan Muaviye ile baglayan tek bir “tarihi blok”tur ve ti-
miiyle sultanlarin tarihidir. Bu yéniiyle islam medeniyeti siyasi tecriibe
alarak Cabiri'nin tabirleriyle “Sii imamet mitolojisi” ve “Siinni Saltanat
ideolojisi"nden bagka bir sey gormemigtir. Her ikisi de asilmadikca Islam
siyaset muhayyilesi sigrama yapamayacaktr. iste birinci evrilme bu as-
ma ve sigrama gabasmin potansiyel imkanlarin1 da biinyesinde barin-
dirmaktadir.

Ikinci evrilme; Hasan el-Benna, Seyyid Kutup, Mevdudi, Humeyni
Muttahhari ve Ali Seriati vb. temayiiz eden siyasi anlayiglardir. Bunlarda
ise temel siyasi vurgu devleti kurtarmaktan ziyade “devlet kurma”ya
evrilmistir. Ciinkii ortada kurtarilacak devlet kalmamus, islam diinyas
tam bir ¢okiis yasamaktadir. Israrla Islam’in diinya digina itilmesi ve sa-
dece vicdanlara hapsedilmesi geklindeki laikci dayatma karsisinda, Is-
lam’in siyasi ve diinyevi bir din oldugu, devlete séyleyecekleri bulundu-
gu, sadece uhrevi meselelerle sinirlandirilamayacag), yaygin isgal ve
yagmalara kars1 harekete gecilmesi gerektigi, cemaat, 6rgiit, parti vs. ku-
rarak miicadele edilmesi lazim geldigi, gerekirse ayaklanma (kiyam) ve
devrim hareketleriyle zalim iktidarlarin devrilmesi ve Islami hiikiimetle-
rin kurulmasinin bir gorev oldugu temasi baskindir. Haliyle ikinci
evrilmede muhayyile devlet katindan, biraz da amator bir ruhla muhale-
fet katina inmis, devrimci siyasi vurgu agirhik kazanmustir. Zira asirlardir
diinyaya hiikmeden Miisliimanlar bagsiz kalmiglar, hi¢ de ahisik olma-
diklar: bir yenilgiyle diinyadan adeta silinmiglerdir. Bir yandan yenilgi-
ye tahammiil edemeyen medeniyet gururu, diger yandan tekrar eski ha-
le gelmek igin “acil devrim” arzusu bu dénem Islamallarini iyice siyasi-
lestirmis ve radikalizm geligmistir. [slam’in siyasi alan digindaki ilgileri
ikincil derecede 6nem kazanmugtr. Daha ¢ok faaliyetci, pratikgi, acilen
devlet isteyen siyasi bir tarz geligmistir el-Benna’nin faaliyetgi teskilat-
lanmasina, Mevdudi’nin ayni tarzdaki ¢aligmalarina ve “Islam’da Hiikii-
met” kitabina, Humeyni'nin “Velayet-i Fakih” teorisine, Mutahhari'nin I-
ran devrimi yillarinda {istlendigi devrimci ideolog misyonuna, Ali
Seriati’nin Sii Iran’da, Seyyid Kutup’un Siinni Misi’'da gelistirdigi
coskulu devrimci sdylemlere baktifimizda, nigin bunlara “ikinci
evrilme” dedigimiz daha iyi anlagilacaktur.

Ugiincii evrilme; Fazlurrahman, Necefabadi, Fadlullah, A. Surus,
Turabi, Gannusi, Abdullah el-Efendi, Muhammed Ammara, Hasan Ha-
nefi, Muhammed Abid el-Cabiri vb. simalardan olugmaktadir. Bu dg-
nemde siyasal dilde devleti kurtarmak veya bir devlet kurmak degil
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“devletin ne oldugu” sorusu baskindir. Fazlurrahman’in Islami Yenilen-
me, Necefabadi'min Hiikiimet-i Salihan, el-Efendi'nin Nasil Bir Devlet?,
,-}mmara'nm Laiklik ve Dini Fanatizim Arasinda Islam Devleti, Turabi'nin
Ozelestiri. Sorumlulugumuz, Cabiri'nin Yeniden Yapilanma, Hasan Hane-
fi'nin ef-Turas ve't-Tecdid adl kitaplarindaki fikirler bu yoneligin tipik 6r-
nekleridir. Zira Pakistan, Iran, Afganistan ve Sudan’da Islam devletleri
kurulmus, Misir, Cezayir, Tunus ve Tiirkiye gibi iilkelerde yenilgiyle
sonu¢lanan iktidar deneyimleri yasanmgtir. Iran devriminin {izerinden
on yil kadar gegtikten sonra 6zelestiriler baglamug, Islam devleti kurul-
dugu halde neden hala sorunlarin bir tiirlii ¢oziilemedigi sorgulanmaya
baglanmugtir. Keza gelinen nokta da Sovyetler dagilmis, Berlin duvan
cokmis, soguk savas bitmistir. Artik ozellikle 1990’]lardan sonra gelisen
siyasi soylem “devlet kurma”y1 degil “devletin ne oldugunu” tartigmaya
baslamistir. Artik ne olursa olsun “acilen devlet” degil “nedir bu devlet”
sorusu on plana gkmugtir. Radikalizm giderek realizme déniigmiigtiir,
Metod tartismalar1 onemini yitirmis amag lizerine yogunlagilmaya bas-
lanulmustir. Ozellikle 11 Eyliil’den sonra, Afganistan’daki Taliban dene-
yimi, bu guruptaki diigiiniirlerin ¢ogunda, Islam’da devlet meselesini
yeniden ve kokten ele almak gerektigi fikrini teyid etmigtir. Sanildig; gibi
ficiincii evrilme de, diganinun (batimin) bir dayatmasi degil, igerinin, ya-
sadi@1 tecriibeleri sorgulamas: sonucu sekillenmektedir. Ve bu siireg ha-
len de devam etmektedir...

Uciincii evrilme simalarinda 6nceki iki dénemin mirasini genel ola-
rak devralmalarina ragmen daha rafine bir soylem gozlemlenmektedir.
Savunma degil sorgulama, arag degil amag, dogu-bat1 ikilemi degil in-
sanhgn birligi tezi, medeniyetler catigmasi degil medeniyetler diyalogu
(yarigmasi), model degil degerlerin onceligi, adalet, ozgiirliik, insan hak-
hukuk vs. temalarinin 6n plana gikigi evrilmenin ana
m Efgani’den beri gelen 150 yilhik ¢agdag Siyasal Is-
den iiretmesi, gegen bin yilin askeri tarim impara-
torluklar1 dini-siyasi mubhayyilesi olan 3ii imamet 'I.nitolojisi ve Sunni Sal-
tanat ideolojisi'nden kopug gabalarinin Islam dunyasmdalfl YéITSlmas.“
olarak degerlendirelebilir. Islam d}‘jnyastb:l' noktada, Kat?1ﬂ< .Kx.hse Mi-
tolojisi ve Ortodoks imparatorluk Ideolojisi‘inden kopus siirecini reform
iré ronesans hareketleriyle l?irlikte yagayan bati Sly_aSEt dug.ul:\.cesmm erf

y G i erisindedir. Islam diinyasi, gegen bin yilda, $ii ve Sunni
qz g g ilesi ile, ayn1 donemde batidaki Katolik ve Ortodoks si-
S,"Y?SEt muhé)lfyc;:j COk’ cok jleride olmasina ragmen, bunlari agma konu-
yaSIdTur:::a);ya;fk ki basarili olamanusgtir. Bunun igerinden ve digaridan
sun

lari, demokrasi,
gizgileridir. Bu duru
lamciligin kendini yeni
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kaynaklanan bir ¢ok 6zel sebebi bulunmaktadr.

Cagdas Islam siyaset diigiincesi kendi biinyesi i¢inde kimi farkl-
lagmalar1 da beraberinde getirmistir. Cemaleddin Efgani’nin 6nce Seyyid
Ahmed Han sonlar da yakin dostu Abduh ile ayrigmasi bunun tipik &r-
negidir. Cagdag Islamcihgin iki farkls siyasi durugu giliniimiize kadar
hep tarhigilmigtir. Ne yapmali? sorusuna iki tiir cevap verilmisti;
Urvetu'l-Viiska gibi direnisgi tegkilatlar kurmak veya Aligarh Koleji gibi
okullar agmak. Ilki Efgani’nin, ikincisi Seyyid Ahmed Han"in stratejisiy-
di. Ilki disa kars1 savunma, ikincisi i igeriyi sorgulama tizerine bina edil-
misti. Islam’mn son ytizyil olugumlar1 hep bu ikisi arasinda gidip geldiler.
Urvetul-Viiska ile Aligarh Koleji arasindaki farki anlamak Efgani ile Seyyid
Ahmed Han'in (ve Abduh’un), Fazlurrahman ile Mevdudi'nin, Seyyid
Kutup ile Turabi’'nin, Hamaney ile Hatemi'nin arasindaki farki anlamak
demektir. Her ikisi de ¢agdag Islamci muhayyilenin iki kanadi olan bu
anlayislarin zaman zaman Abduh’tan sonra Ali Abdiirrazik’ta oldugu
gibi laiklige, Resit Riza’da oldugu gibi selefi gelenekgiligine kaydig: da
gorulmistir.

Bu makelenin konusu birinci evrilme ile siirli tutuldugu icin, genel
olarak Siyasal Islamcilik akiminin ikinci ve iigiincii evrilmede 6ne cikan
Turkiye digindaki simalarina girilmeyecektir. Bunlar, ayr1 bir yazinin
konusu olmakla beraber, Tiirkiye’deki siyasal Islamc1 akimlan etkileme-
leri sebebiyle 6nemlidirler.

DONEMIN ONEMLI SIMALARI

Ik olarak Cemaleddin Efgani'nin (6l. 1897) siyasi goriislerine bakt-
gimizda birinci evrilmenin temel izlerini goriiriiz. Efgani’ye gore batili-
lar, dogululardan daha zeki ve kabiliyetli degildir. Ancak onlar giiciin ve
hakimiyetin sirrin1 kegfetmigler ve bunu yerli yerinde kullanmislardir.
Bunlarin baginda diizen, sabir ve sebat gelir. Batililarin maksad: dogulu-
larin resit hale gelmesini beklemek ve onlarin ilerlemesini saglamak de-
gildir. Dogu tiilkelerinin kapilarim galarken insan haklari, adalet, esitlik,
hiirriyet, medeniyetin ilerlemesi, istikrar vs.den bahsederler. Fakat bun-
larin hepsi aldatmacadir; amag somiirmek, pargalamak ve yutmaktir,
Somiirgeciler bu hususta batida tahsil gormiis ancak ileri ve giiglii olma-
nin sirlarin1 kavrayamamig dejenere edilmis genglerden faydalanirlar.
Bunlar ileri saydiklar1 batimin biitiin rezil yonlerini almug, kendi halkina

yabancilagmig yar1 aydinlardir...
Efgani, Islam diinyasimin din asabiyetini kaybettigi igin geriledigi
kanaatindedir; islam’in ilk dogus yillarinda dini asabiyete sarilan Miis-
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Kamanlar vukselmis ve diinyava hiikmetmiglerdir. Bu din insanlara akl,
bilgi, ahlak, erdem, birlik ve dayarugma gibi bir gok yiice hasleti kazan-
dirmush. Ancak ne zamanki bunlar terkedildi, bid'at ve hurateler yayildy,
akal diglandy, cebriyed kader anlaym benimsendi, hilafet saltanata do-
nusty, sultanlar birbirine girdi, bilim, ahlak ve erdemler terkedildi igte o
vakit qokis kagrulmaz oldu. Qlinkii Allah'in fitrat vasasi budur. Tekrar
dirilis igin immetin ilk dogus yillanndaki kaynaklara, anlayisa ve dini
asabiyete donus kaquulmazdir...

Ona gore devletler hiirriyeti, adaleti ve megveret prensiplerini esas
almahdiriar. Din, hurafelerden temizlendigi gibi devletler de istibdat ve
zulimlerden armdinimahdir. Kanunlar sultanlann iradesiyle degil hal-
kin hiir iradesiyle yapilmahdir... Islam Birligi kurulmahdir. Once Os-
manh Hilafetine bagh olarak Anadolu, Balkanlar, Yemen; Hicaz, Orta-
dogu gibi on kadar eyaletin katilacag: bir birlik olugturulmal, sonra Af-
ganistan, Iran ve Hindistan'm da kathmuyla Islam Birligi'ne gegilmeli-
dir... Bu hedefi gergeklestirecek ii¢ temel faktor Miislimanlarda mevcut-
tur; din bag, hacc ve hilafet. Bunlar harekete gecirilmeli, Islam Birligi'ne
giden yolda birer arag olarak iyi kullaulmahdir. Zira bu 6zellikler birli§i
saylayia araglar olarak bagka milletlerde neredeyse yoktur...!

Goriildiigii gibi Cemaleddin Efgani, 20 yy. siyasal Islam diigtincesi-
nin kokleri olabilecek gorigler ileri sirmektedir. Kanunlann sultanlann
iradesine degil, halkin hiir iradesine dayal olmasi gerektigi goriisui bir
askeri tanm imparatorlugu olan Osmanh’run cumhuriyete déntigmesi
anlamina gelmektedir. Bu fikirler Osmanh’nin i¢inde cumhuriyet yanhst
Siyasal Islama bir kugagin dogusuna zemin hazirlamugtir.

Efgani, Islam disiince tarihi icinde genel olarak Islam'in yenilikgi

damarlanmi canlandirmaya gahsmugtir. Islam diinyasindaki  anti-
somiirgeci tepkiyi siyasal dile gevirmis, kaynaklara doniig, bid‘at ve hu-
rafelerden annma, akil ve bilimi esas alma, Islam Birligi, bat karsith
gibi dilinden diigiirmedigi bir cok slogani gagdas Islamaligin muhayyi-
lesine sokmustur. Ontolojik olarak $ah Veliyyullah’tan devralinan tabia-
ta yogunlagma, doga kanunlariru stinnetullah veya fitrat olarak yorum-
lama cizgisini siirdiirmilg, Miisliiman aklin aleme yogunlagma stirecini
hizlandirmustir. Epistemolojik olarak kesin bir dille akh savunmug, dinin
bastan agag1 makul oldugunu sdylemis, Mislimanlar, [slam diigiince

tarihinin akli-felsefi egilimlerini diriltmeye ¢agirmugtir. Metodolojik ola-

! Efgani; Hatirat; s. 222-225, Macit Fahri, 5.301, DIA, c. 10, s. 462-463, Karaman, s.35, Urvetu'l-
Vuska. s. 44-46
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rak ictihad kapisinin agik oldugunu soylemis, daha ¢ok akli delillere da-
yalt ictihadi tegvik etmis, taklidin terkedilmesini savunmustur. Bati kar-
sithgr ve monargik yonetimler kargisindaki mubhalif durusuyla ilk
evrilmedeki muhalefet dilin olugmasinda gok énemli bir misyon iistlen-
migtir...

Seyyid Ahmed Han (61.1898) ile Efgani arasindaki terslesme ¢agdas
Islamciligin  kendi icindeki ilk farkhilagmasi anlamina gelmektedir.
Efgani, Seyyid Ahmed Han'in goriiglerinden bazilarinin asir1 tabiatc
rasyonalizmini elestiriyor ve onun yeni ilm-i kelamiru sapma olarak go-
riyordu. Efgani, Seyyid Ahmed’in dini goriislerinin ve egitim
programinin Ingilizlerin Hindistan’daki cikarlarina hizmet ettigine ina-
niyordu. Efgani giddetli bir Ingiliz karsgihydi. Efgani Pan- islamist,
Seyyid Ahmed Han Pan-Hinduist bir siyasi gizgiyi benimsiyordu. Birisi
evreseli digeri yereli 6nceliyordu. Birisi diinya Miisliimanlarinu, digeri
Hindistanli Miisliimanlar 6ncelikli olarak dert edinmigti. Efgani direnis-
¢i ve acil devrimciydi, Seyyid Ahmed Han ise egitimci, insan yetistirme-
ye 6nem veren, kiiltiirel agirlikli calisiyordu. Birisi Urvetu’l-Viiska adli fa-
aliyetci tegkilati kurmus, digeri Aligarh Koleji adli egitim okulunu acmis-
ti. Seyyid Ahmed Han reel-politie uyum saglama, Efgani ise alternatif
politika olusturma yanlisiydi. Bu egilim farklilasmasi, Islami hareketlerin
biinyesinde neredeyse biitiin yiiz y1l boyunca stirmiistiir...

Tunuslu Hayreddin Paga (61. 1890) 19. yiizyil Islam diinyasinin ¢6-
kiis sebepleri ve buna karg1 alinacak tedbirleri aragtiran, fikir ve ¢6ziim-
ler iireten bir devlet adamiyds. Islam diinyasinin iginde bulundugu du-
rumu analiz eden, yenilik arayiglarim ve devlet felsefesini anlatan
Akvemu’l-Mesalik fi ma Ma'rifeti Ahvali’l Memalik adli Arapga eseri 1868’ de
Tunus’ta basilmigtir. Hayreddin Pasa, 6zellikle 6nemli olan mukaddime
kismini1 aynm yil Paris’te Fransizca olarak Reformes Necessaire Aux Etats
Muslumans adiyla yayinlamig, 187S'de- ikinci baskis1 yapilmugtir. Eserin
degisik zamanlarda Arapga, Tiirkge ve Ingilizce baskilar yapilmgtir.2

Hayreddin Paga, Akvemu’l-Mesalik'te ileri siirdligii fikirlerin sadece
bir iilke igin degil biitiin Islam {immeti igin gegerli oldugunu sOyler.
Hayreddin Paga’min bu eserinde Avrupa devletlerinin siyasi, ekonomik,
askeri vb. 6zelliklerinin ve iistiinliigiiniin anlatimi biiyiik yer tutar. Paga,
eserin daha ilgi gekici ve 6nemli olan mukaddime béliimiinde siyasi fi-
kirlerini agikladig gibi Avrupa uygarhg ile Islam diinyasinu kargilagtira-
rak Miisliimanlarin eski tistiinliiklerini tekrar kazanabilmelerinin garele-

2 Atilla Cetin; a.g.e., 5. 59
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olarak da Ibni Haldun’un eserlerinden etkilendigi Tezakir ve et-Tarif ara-
sindaki muhteva benzerliginden anlagilmaktadir.6

Cevdet Pasa medeniyeti toplum hayatinin bir geregi olarak kabul
eder. Ona gore insan dogustan medeniyete meyyaldir. [nsanoglunun
medeni hayata gegis siirecinde toplumlar arasinda bazi basamak farklar
olmusgtur. Boylece medeniyet toplumlarin gogebelik ve yerlesik duru-
mundan sonra tiiglincii ve son merhalesini olugturur. Bu merhaleye u-
lagmanin temel sarti insanlarin kemale ermesidir ki bu da ancak egitim
ve Ogretimle mimkiindiir...

Cevdet Paga bir taraftan Avrupa’dan terciime kanun ithal edilmesini
isteyen baticilarla diger yandan biitiin yenilikleri bir sapma ve bat1 gii-
dimiine girme olarak goren gelenekgilerle miicadele eder. Cevdet Pa-
sa’ya gore Islam dini herkese hak ettigi hiirriyeti verdigi icin Islam diin-
yasinda batidaki gibi bir hiirriyet miicadelesi olmamug, buna kargilik a-
daletin tesisi gayretleri on plana gikmugtir. Ona gore devlet ve hiikiimet
ancak Islami esaslara uymakla fitne, fesat ve zulmii 6nleyebilir. Ay se-
beple gayr-i miisliimlere “ser’i serif’e uygun muamele edilmelidir. Is-
lam’daki bu esitlik-adalet uyumundan dolay1 Avrupa’daki sinif ¢atigma-
lan, feodalite, somiirii ve zuliim Osmanl toplumunda goriilmemistir.
Cevdet Paga’ya gore Osmanlinin asil biiytikligii hilafet ve saltanatin bir-
lestirilmesinden dogmusgtur. Devleti devlet yapan esas unsur
islamiyettir... Fransiz devrimini tahlil eden ve sonuglar iizerinde duran
Cevdet Paga, anayasasiz ve ihtilalsiz geligen Ingiltere parlementosu tipi
bir rejimden yanadir. Bu sebeple olsa gerek I. Megrutiyet’in ilan1 ve Mec-
lis-i Mebusan’in kapatilmasi sirasinda II. Abdiilhamid’e destek vermis-
fir...”

Filibeli Ahmed Hilmi'nin (6l. 1914) siyasi gortigleri diigiince meto-
duna paralel olarak statik degil dinamik bir yontemi vulgarize eder. On-
@Avmpa y1 sonra da fslam diinyasini analiz eden Filibeli bu analizle-

> 1’” siyaset rehberi gikarir ve dergisinde yayinlayarak kamuoyuna
duyurur; Filibeli’ye gore insanlik tarihinin higbir devresinde gsimdiki Av-
llglpg siyaset:mde oldugu gibi insanlik ve ahlakla alay edildigi goriilme-
mlgtu' Batili siyaseti inga edenlerden meghur bir diplomat “Tanri insana
sozii gizlemek igin vermistir” ve “Siyasette cinayet affedilir fakat hata af-
fedilmez” diyerek bugiinkii Avrupa siyasetinin nasil igren¢ ve menfur
kurallara dayandigim kisaca bildirmigtir. Yalan ve hile, tezvir ve igfal ba-

¢ Yusuf Halagoglu-M. Akif Aydin; A.g.e., c.7, s. 446
7 A.g.e;c7,5.445
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ti siyasetinin asil temelleridir. Filibeli'ye gore Avrupa siyasetinin altinda
yatan “felsefeyi” iyi anlamak gerekmektedir. Bu felsefe maddeci, biyolo-
jik evrimci Darwin’in diigiincelerinden bagkas: degildir. Darwin’in go-
rigleri siyaset sahasina aktarilarak “medeni vahget” diyebilecegimiz bir
toplumsal felsefe ortaya gikarilmigtir; Bu felsefeye gore alemde mekanik
kuvvetlerden bagka bir “fail, amil” yoktur. “Hayat rekabeti”, “ayiklan-
ma”, “gligli olanun yagamasi” gibi teorilere dayan bu felsefe, cercevesi
genigletilerek siyasi, sosyal hayatin kurallar1 haline gelmigstir. Boylece a-
cima, merhamet, magdura yardim vb. eski diinyanin argiimanlan
liztimsuz duygular sayilmus, ayakta kalmak igin giice ve kuvvete tapi-
nilmaya baglanmigtir. Rekabet, gikar ¢atismasi ve gliclii olanin bastirmasi
tabii gortilmistiir. Artk muhterem ve mukaddes hig bir temeli bulun-
mayan, daha dogrusu hig bir temeli bulunmayan yirminci asir Avrupa
siyasetinde vefa, sabir, kanaat, af, insanlarin ayiplarini 6rtmek, miisaade,
glizel davranma, sevgi, iyilik gibi kelimelerin hig bir manas: yoktur. On-
lara gore gliclii olan yagamal, ayakta kalabilen hayat miicadelesinde yo-
luna devam etmelidir. Bunun igin ne gerekiyorsa yapilmalidir. Zira
Darwinizm'’e gore doganin ve hayatin kanunu bdyledir...8

Filibeli, Avrupa siyasetinin bu temeline itiraz ederek, bunun ahlak
ve maneviyat alarunda biiytik bir ¢okiig olacagini soyler. Dolayisiyla ona
gore Avrupa’nin “ulum ve flinun”u alinabilirse de bu ahlaksiz ve vahsi
yonlerine kars1 ¢ikilmali, reddedilmelidir. Bu gergevede Filibeli “Bat
medeniyetinden gelebilecek toplumsal ve ahlaki afetlere” kars: bir takim
careler ve tedbirler 6nerir.?

Filibeli Avrupa siyasetinin felsefi temellerini analiz ettikten sonra
siyasi “durugumuzun” nasil olmas: gerektigine geger. Ona gore (o gun-
lerde) Islam diinyasinda ayakta kalabilen dort devlet vardur; Afganistan,
Iran, Fas ve Osmanli Devleti. Afganistan kiiglik ve uzak olup Islam diin-
yasina fazlaca bir tesiri yoktur. iran, Rus ve Ingiliz istilasi alinda heniiz
kendi istiklalini bile temin edememistir, Fas ise istila ve taksim edilme
tehlikesine maruzdur. Su halde Islam’in ve Miisliimanlarin biitiin {imidi
Osmanhilign, [slam hilafetinin kuvveti ve yiikselnu_esindedil} Filibeli bu
noktada Islamcilarin siyasi idealine paralel olarak “Ittihad-1 Islam” fikri-
ni savunur. Ona goére buna en yakin duran ve gerqekl-egmesi en tabii olan
Osmanl iilkesindeki Miisliimanlarin ittihadidir. Bu Ittihad- Anasir'inda
temeli olacaktir. Osmanli kavimleri muvazene (denklik), itilaf (yakin-

# Ismail Kara; a.g.e., 5. 18 vd.
‘ag.e,s. 23 vd.
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lasma) ve nihayet ittihad (birlesme) agamalarindan gecerek yek vucut o-
Jacaktir. Bu birlikte hakim unsur ahalinin ekserisi Miisliiman olmast se-
bebiyle islamiyet olacaktir. Bunu gergeklestirecek olanlar ise becerikli,
bilgili, ferasetli siyasetgilerimiz olacaktir. Ancak Filibeli bu tiir kaliteli si-
yasilerin olmamasindan sikayetcidir. Onun igin, burnunun ucunu bile

goremeyen bu beceriksiz siyasetgiler yiiziinden bu biiyiik ideal bir trli
ger¢eklesememektedir.!?

Filibeli dahili tesaniid ve birligin yollarini bdylece gdsterdikten son-
ra Avrupali devletlere karsi nasil tavir takinilmasi gerektigine geger. O
giinkii diinya dengeleri iginde Osmanh’nin ne yapmasl lazim geldigini
aciklar. Acaba resmi dig politikamiz infirad (mustakil, tam bagimsiz, tek
basina) esasina mu ittifak esasma mu dayanmalidir? Ona gére Avrupa
devletleri arasinda infirad politikasiyla idare-i maslahat ederek muktedir
olan bir devlet bulunmamaktadir. infirad politikas: bizi yalmzhga itecek,
{izerimize gelen Avrupa hirsina kars: yapayalmz birakacaktir. Iki blok-
tan birisini tercih ettigimiz takdirde ise hi¢ olmazsa birisini kiistiirsek bi-
le digerinin zararlarini defetmek miimkiin olacaktir. Filibeli'ye gore Av-
rupa o giin icin iki devletler topluluguna ayrilmugtir; Birisi ugla ittifak
(Almanya, Italya, Avusturya), digeri de dglii itilaf (Ingiltere, Fransa,
Rusya) devletleri. Acaba dig politikada bunlardan hangisiyle birlikte ha-
reket etmek menfaatimiz icabidir? Filibeli bu noktada “Her ikisi ile de!”
demektedir. Zira ona gore dortyiiz milyon insana manevi niifuzda bu-
lunmaya muktedir, bir buguk milyon kellesi koltufunda gezen gecaati
emsalsiz bir orduya sahip olan Osmanly, hi¢bir devletin kayitsiz kalama-
yacag bir giigtiir. Bunu iyi kullanmak lazimdir. Su halde giiclii bir Os-
manli her iki tarafla da agik atabilir. Bu gelismelere ve sartlara gore belir-
lenecek basiretli politikalarla ortaya gikacaktir.

Filibeli kurulacak ittifaklarda izlenecek temel stratejik oncelikleri de
soyle belirler; “jttifak sartlar olarak verecegimiz; Islenmemis madenler,
verimli araziden istifade, bayindirhik ingaatlari, bir buguk milyon siingii
ve mukaddes bir manevi niifuzun tevecciihii. Istediklerimiz; kapitiilas-
yonlarin kaldirilmasi, milli bagimsizlik ve hiirriyetimize sayg, Islam a-
leminin kalkinmasina ve refahina engel olmama ve yardimlagmadir. Bu
pazarlikta alicenaphk [slam’da kaliyor. Verdigimiz istedigimizden fazla-
dir. Bize sdyle diyenler var; “Bizim satvet ve kudretimiz, donanmalari-
miz, ordularimiz, hazinelerimiz var. Ya sizin?” Biz de deriz ki; “Bizim de
felaket ve talihsizlikle yikilmayacak bir itminan ve imanimiz, sizi besle-

0age.,s. 28 vd.
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yen ve istemesek de beslemeyecek olan yurtlarimiz var. Aragtirilirsa bi-
zim varhigimizin daha agir geldigini goreceksiniz. Olabilir ki simdiki ha-
lin, bu zamanin bozuk terazisi bu mali yanlg tartar, lakin hak terazisi
yanilmaz .”1

sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’'ni 1914’de, 49 yasindaki ani
olumi etrafindaki gtipheler heniiz aydinlatilmis degildir. Ancak Mason-
lanin i¢ ytiziiyle ilgili calismalar yaptigi biliniyordu. Bu ytizden zehirle-
tilmis olabilecegi kuvvetle muhtemel gériinmektedir...

II. Megrutiyet donemi Sadrazamlarindan Said Halim Pasa (01. 1920)
“Islamlagmak” tabirini 6zellikle kullanmakta, bununla diigtindiigii sos-
yal ve siyasal kurtulus projesini kasdetmektedir. Pasa’ya gore
Islamiyetin kendine has bir i inanci, bu inang tizerine kurulmus bir ahlaks,
ahlakindan dogan sosyal hayat: ve netice olarak da bu hayatin gerekli
kildig1 siyaset anlayis1 vardir. Islam, kusursuz bir biitiin teskil eden bu
esaslar1 bakimindan miikemmel ve son olgunluga sahip bir “insanhk di-
ni”dir. Said Halim Paga “Islamlasmak” derken iste bu esaslarin
topyekiin tatbik edilmesini anlamaktadir.? Buna gére Said Halim Pa-
sa’nin bakisiyla islamjyetin inang, ahlak ve siyaset goriigleri su sekilde
Ozetlenebilir; “Islam’in felsefi sistemi tam olarak ne idealist ne de
pozitivisttir. Her ikisini de ihtiva eder. Sadece bir tanesinin 6zelliklerini
tagidigini séylemek onun varligini inkar etmek demektir. Ciinkii idealist
gorus tek bagina hig bir fayda saglamayacag: gibi, mevcut da olamaz. I-
dealizmden tamamen ayr olarak diisiiniilen pozitivizm de boyledir.
Ciinkii bunlarin biri dtekisinin neticesidir... Islam ahlakinin kaynag: hak
olan tek Allah’a imandir. Bu ahlak bize insanhgin mutlulugu igin
hakikati sevmek, aramak ve tatbik etmek gerektigini 6giitler. Hakikatin
aranmasi insanin ahlaki ve akli biitiin kuvvetlerini serbestce kullanabil-
mesini ve geligtirebilmesini gerektireceginden genig bir gahsi hiirriyet
(6zgiirliik) zaruri olur. O halde Islam ahlaki, sahip oldugu tekamiil kabi-
liyetini giicii yettigince geligtirebilmesi i¢in insana (hiir) 6zglir olma go-
revini ytikler. Yani islamiyete gore Ozglirliik, 6yle insanin kullarup kul-
lanmamakta serbest oldugu veya kanun koyucunun istedigi zaman verip
istedigi zaman kisabilecegi siyasi bir hak degildir. Ozgurluk Miisliimana
kabul ettigi din ve rehber tanidig ahlak tarafindan verilmis bir Yamfedlr.
Herkesin 6zgiir olmasi demek herkesin egit olmasi demektir. Ozgiirliik
ve esitlik ise birbirimize sevgi ve yardimlagmay dogurur. Ozgiirliik, e-

Nag.e.,s. 330-33 . ;
12 Said Halim Pasa; Buhranlarimiz (haz. Ertugurul Diizdag), Terciman 1001 temel eser, no. 9, s

201-205, Kara; a.g.e., c.1, 5. 114
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sitlik ve yardimlagma islam ahlakimin temel diisturlaridir. Su halde s-
Jam’in cemiyet ahlaki hak, adalet, esitlik, 6zgtirliik ve dayanigma tizerine
bina edilmigtir. Toplumumuzda iist tabakanin demokrat, alt tabakanin
ise aristokrat yénlerini giiglendirmek lazimdir. Hakimiyet millete ait ol-
dugu igin, yiice mevkiler millet tarafindan verilir ve gerekirse geri alinur.
Bu hakimiyeti kullanan hiikiimdar ise o mevkiye layik oldugu stirece
milletin temsilcisi olarak kalir. Hiikiimdarin kendisi de geriata gore ha-
reket etmek mecburiyetindedir. Seriat kainati kucaklayan yiice hakikatin
insanliga ait olan kismuidir. Milli hakimiyet iradesine, tezahiirlerine ilham
veren, onu sevk ve idare eden bu ilahi hakikattir. Islami hakimiyet seria-
tin sadik bir hizmetkar: oldugu gibi sahislarin 6zgiirliigiine ve esitligine
son derece saygi gostermek mecburiyetindedir. Bunlarin neticesi olan
sosyal dayanigsma ve yardimlagmay: korumakla miikelleftir...”1?

Said Halim Paga’min “Islamlagmak” dedigi kurtulus projesinin kav-
ramsal cercevesi bu sekildedir. Goriildiigli gibi Said Halim Paga bagh
bulundugu dinin temel degerlerine tartismasiz bir giiven beslemekte ve
Islam’i, 6ziinden, yeniden kavramaya g¢aligmaktadir. Pasa’ya gore Is-
lam’dan bagka bir yerde kurtulug aramak beyhude bir ugragtir.

Said Halim Pasa’ya gore Osmanh Tiirklerinin Islam’dan &nceki me-
deniyetleri pek gelismis olmadig: icin Islamiyeti kabul ve yasayislari ko-
lay oldu. Eskiden medeniyetleri giiglii olan milletler ise Islam’1 kabul et-
tikten sonra eski aligkanliklarini kolay terkedemediler. Bu sebeple Miis-
limanhg kabul eden milletler arasinda Islam’1 en iyi anlayip ve en gii-
zel sekilde yagsayan Tiirkler oldu. Tiirkler eski uygarliklarin enkaz: tize-
rinde yiikseldiler. Dogu Roma (Bizans) Imparatorlugunun bagkentini
kendilerine payitaht yaptilar. Fakat hiikiim siirdiikleri memleketlerde
azinlikta idiler. Bu ylizden Bizans, Iran ve Arap mubhitlerinin etkisinde
kaldilar. Bu tesirlerle hi¢ farkina varmadan Miisliimanliktan uzaklagma-
ya bagladilar. Sonunda 6tekiler gibi gerilediler. Otekilerden sadece istik-
lallerini muhafaza ederek, bu farkla ayrildilar. Sonra Avrupa ile temaslar
neticesinde diigmiig olduklar uyugukluktan silkinip uyanmak istediler.
Fakat bu noktada tarihlerindeki biiyiikligli meydana getiren kuvvetin
Islam oldugunu unutarak, bu kuvvetin batidan gelebilecegini zannetti-
ler. Osmanli aydinlan arasinda “Bugiinkii ¢okiigten kurtulmak igin tek
gare siiratle batiy1 taklit etmektir” fikri revag bulmaya bagladu. Boylece
mahkemeler ve medreseler bulunduklari halde birakilarak, yani basla-
rinda yeni mahkemeler ve mektepler agmaya bagladilar. Bu yeni kurum-

13 Buhranlanmiz; s. 201 vd.
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lar Fransa’dan istiinkorii alinmig olduklarindan getirildikleri mubhitle ile
hig ilgileri yoktu. Memlekete Fransa’nin kendisi kadar yabanci idiler. Te-
ceddiit ad1 verilen bu yenilikler koyu bir bat: taklitgiligini benimsedigi i-
¢in mirasimizi ve kiiltiirlimiizii tahrip etmekten bagka bir ise yarama-
di...'*

Said Halim Paga’min Islamlagma projesi goriildiigii gibi, bir islami
yenilesme dngdrmektedir. Kesin bir dille batililagmaya karg: gikan Paga,
bu yolu Tiirklerin Islam’dan ikinci uzaklagmalar: olarak goriiyor. Ona
gore birinci uzaklasma Arap, Fars ve Hint eski kiiltiirlerine kendimizi
kaptirmakla olmustur, simdi de batiya kapilarak kendimizi Siyasal Is-
lam’in ytice ve listiin degerlerinden mahrum birakiyoruz. Oysa yapilma-
s1 gereken her tiirli etkiden uzak gergek bir “Islamlagma”dir.

Said Halim Paga hem “miistebit” olarak andig: II. Abdiilhamit yéne-
timine hem de Kanun-i Esasi fikriyle ortaya ¢ikan Megrutiyet idarelerine
karg1 ¢ikar. Ona gore mutlakiyet Islam’in ruhuna terstir, ancak korii ko-
rune bat taklitgiligiyle ortaya ¢ikan megrutiyet idareleri de bizim biin-
yemize uymamaktadir. Paga, bati hayranligiyla yapilan yenilik ve isla-
hatlara giddetle karg1 ¢itkmakta, 6te yandan mutlakiyeti de elestirmekte-
dir.

Said Halim Paga, Avrupa’dan kanun ithal etmenin neden yanlis ol-
dugunu Osmanl ve Avrupa toplumlarinin siyasi ve sosyal biinyelerini
analiz ederek gostermeye ¢aligir. Onun savundugu yenilesme, Osmanh
toplumunun kendi tabii akiginin sonucu olan bir yenilesmedir. Osmanh
toplumlarina hakim olan esas unsur islamiyet oldugu icin de dogal ola-
rak bu, bir Islami yenilesme olacaktir. Bu ¢izginin o giin i¢in iki énemli
engeli vardir; Taklit¢i baticilar ve yenilik ve 1slahat olayini baticihkla es
tutan gelenekgi gevreler. Aslinda 192(0'lerde bir Ermeni stiikasti sonucu
sehid edilen Said Halim Paga’dan giiniimiize degisen fazla bir sey de
yoktur. islam’1 gericilik olarak anlayan baticilar ve her yeniligi baticilas-
ma, dolayisiyla Islam’1 bozmak olarak goren gelenekgi gevreler, Said Ha-
lim Paga 6rneginde oldugu gibi Islam’in yenilikgi ruhunu anlayabilmis
degillerdir. Son dénem Osmanli Islamcilarinin savundugu yerli ve islami
yenilik fikri hala bu memlekette yalnizdir, anlagilmayi beklemektedir...

Cumhuriyet idaresinin ilk Adalet Bakani olan Seyyid Bey (&1, 1924),
TBBM'de yaptigi “Hilafet'in $er'i Mahiyeti” baghkli konugmasiyla hu-
kukgu- kimligiyle biitiin dikkatleri tizerine ¢ekmuistir. Seyyid Bey’in ma-

4 Buhranlarimz,: s. 201 vd.
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nifestosu, aym zamanda 1919-1224 yillar1 arasinda uygulanan siyasi fel-
sefenin temel ilkelerini de ortaya koymaktadir.

Seyyid Bey'i cagdag: ategli hilafet kargih Misirh Ali Abdtirrazik (6.
1966) ile kargilasirmak bu konudaki evrilmenin yontinii de gozler 6niine
serecektir. Ciinkii o dénemlerde, Tanzimat'dan beridir, Islam’in tarihi
koklerine yaslanan 1slahatc egilimlerle, batici laikgiler “yenilikgi” kate-
gorisinde degerlendirilmekteydi.

Ali Abdiirrazik el-Islam ve Usulii’l-Hiikm'® adli kitabiru hilafetin kal-
dinlmas: tartigmalarinin yapildigi yillarda yazar. Yani Seyyid Bey
TBMM'de hilafetin geri mahiyeti tizerine konugurken Ali Abdurrazik da
aymi konuyla ilgili kitap yazarak Misir’da ategli tartigmalarin baglamasi-
na neden olmaktadir. Kitap 1927’de Tiirkge'ye Omer Riza Dogrul tara-
findan terctime edilir. Dogrul, kitabin 6nsoztinden sunlar1 sdylemekte-
dir; “Son yillarda yayimlanan eserler arasinda adindan en ¢ok s6z edilen,
etrafinda miithis velveleler kopan, leh ve alehinde en ¢ok yazi yazilan
terciimesini sundugumuz el-Islam ve Usulu’l-Hiikm yani, Islam’da Iktidarin
Temelleri adli bu eserdir. Bir yil1 agkin bir siirede Misir’n en degerli alim-
lerinden iistad Ali Abdiirrazik Bey tarafindan Arapga olarak yazilan ve
yayimlanmasinin ardindan bir yanda muhafazakarlarin diismanca saldi-
rilariyla, diger yandan da yenilikgilerin begenisiyle karsilanan bu eserin
konusu hilafet, saltanat, din ve devlet gibi Tiirk inkilabinin hedefledigi
6nemli meselelerdir. Misir ve diger Islam iilkelerindeki din alimlerinin
goriiglerine aykir1 bir takim yeni fikirler savunan bu eser muhafazakar-
larla yenilikgiler arasinda giddetli bir miicadeleye neden olmustur. Ese-
rin yaymlanmasindan sonra biitiin din alimlerinin saldirnisina ugrayan
degerli yazar dinsizlikle suglanarak tiirlii hakaretlere ugrams, giin geg-
tikge bu diigsmanlik yumugayacag), siddeti azalacag: yerde tersine daha
da alevlenmig, yazari Islam camiasindan uzaklagtirmak ve dini, insani
tabi haklarindan mahrum etmek iizere yeni bir hareket baslatilmstir.
Sonunda Ezher'de mahkeme edilen Ali Abdurrazik kadiliktan azledilmis
ve Ezher diplomasi elinden alinmigtir.”¢

Kitabin yazari Ali Abdiirrazik’in goriiglerini kisaca goyle &zetleyebi-
liriz; “ Devlet, tabiat geregi glig, kuvvet ve zor kullanir, tahakkiim eder.
“Peygamber bir devlet kurmugtu” dediginizde onun da giice, kuvvete,
zora ve tahakkiime basvurdugunu soylemis olursunuz.”” Halbuki bu

15 Ali Abdurrazik; islam’da iktidarin Temelleri-Bir ideolojik devlet elegtirisi- (cev. Omer Riza
Dogrul-1927), Birlegik, ist., 1995.

16 Ali Abdurrazik, a.g. e., s. 17-18
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peygamberlige aykinidir. Peygamberlik, iknaya, teblige ve teklife daya-
rur. Bu nedenle Islam’da devlet degil din, hiikiimdarlik degil niibtivvet
vardir.’s Devlet diinyevi bir istir. Hz. Peygamber ise “Siz diinya iglerinizi
daha tyi bilirsiniz” demigtir. Diinya iglerinde akildan bagka bir geye ihti-
vag yoktur, bu isler i¢in peygamber gondermeye bile degmez. Esasinda
peygamberimiz bu iglerle de ugragmamustir. Devlet kurmak tamamen
dunyevi bir hedeftir. Allah bu gibi seyleri insanlarin akillarina birakmig-
tir. Islam’da genel olarak Miisliimanlarin anladig1 sekilde hilafet kurumu
diye bir kurum yoktur. Bu din, hilafeti savunanlarin ifsatlarindan ve yil-
dirma tegebbiislerinden uzaktir. Peygamberin vefatindan sonra hilafetin
otuz yil oldugu iddias: da dogru degildir. Ciinkii Islam’da hilafet diye
bir kurum yoktur ki otuz yil siirsiin. Peygamberin vefatinda sonra Miis-
limanlar siyasi hirslarinu hilafet ad1 altinda tatmin etmisler, sultanlar ve
padisahlar iktidarlarim dine dayandirip sorgulatmamak igin kendilerine
halife demiglerdir. Allah"in yerytiziindeki golgesi olduklarini iddia ede-
rek tartigilamaz ve sorgulanamaz bir konuma gelmislerdir. Bu da Islam
ummetinin zararmna olmus, hiir digiince dlmiistiir. Dinin devlet konu-
sunda bir goriigii yoktur. Din, siyasi meseleleri ne kabul eder, ne de red-
deder. Herhangi siyasi bir konuyu emretmedigi gibi yasaklamaz da. Bii-
tin bu isleri akil ve mantigimizin gereklerine, milletlerin tecriibelerine
ve siyasetin kurallarim bulabilmemiz igin bizim 6zgiir irademize bira-
k. P

Gorildugu gibi Ali Abdurrazik hilafeti, “devlet olmak” olarak an-
lamakta, Hz. Peygamber’in devlet kurmak gibi bir hedefinin olmadigin,
Islam’in da bu konuda bir goriigiiniin bulunmadigini iddia etmektedir.

Seyyid Bey ile Ali Abdurrazik'in goriislerini kargilagtiracak olursak
sunlan soylemek mimkiindiir;

“Seyyid Bey, onceleri halifeyi milletin se¢mesi gerektigini sdylerken,
son goruglerinde artik hilafeti degil cumhuriyeti sayunur.20 Bu goriigiinii
Kur'an’daki megveret, biat, maslahat vs. prensiplerine ve islam fikhin-
daki velayet ve vekalet ilkelerine dayandirr. Boylece Se
Kuran’dan ve Islam kiiltiirinden yeni bir siyaset felsefesi ¢tkarma egi-
limindedir. Ancak bu 6nceki Sunni Saltanat ideolojisi'ndeki gibi olmaya-
caktir. Ali Abdurrazik ise Kur'an’in devlete dair hig bir gey sdylemedigi-

yyid Bey

Bage.5.79

Yage.,s. 107 vd.

# Seyyid Bey, cumhuriyetin ilanindan sonra “mecburen” bunun Islam
yigina girmemigtir. Kendisi bu fikirlerin en az otuz yillik bir siireg i
digini soylemektedir.

"daki delilinj bulma ara-
¢inde kafasinda sekillen-
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ni, isinin bu olmadigini iddia eder... Ali Abdurrazik’in yaklagimina gére
Kur'an siyasi model tretmedigi gibi siyasi deger bile lretmemistir.
Seyyid Bey’e gore ise model tiretmedigi, bunu zamanin akigina ve Miis-
limanlarin akil ve maslahatlarina biraktigi dogrudur fakat adalet, mas-
lahat, biat, megveret gibi degerleri de {iretmistir. Bunlara dayanarak yeni
bir Islami siyasal model gelistirmek miimkiindiir.

IIk evrilmenin bir bagka biiyiik diigiiniirii de Muhammed Ikbal’dir
(61. 1938) M. Ikbal'in ontolojisinin siyasi goriislerine de yansidigin gorii-
yoruz. Allah ile alemi birbirinin ne aynisi1 ne gayrisi iki “Ben” olarak go-
ren Ikbal, Allah’1 alemin ruhu olarak nasil goriiyorsa, ruh ile bedeni de
birbirinin ne ayrusi ne gaynsi olarak gormekteydi. Ayn1 mantik burada
din ve devlet igin de s6z konusudur. Tkbal’e gére din (islam) ile devlet
birbirinin ne ayrusi ne de gayrisidir. Islam’a gore devlet, ruhaniyeti bir
insan kurulusunda gergeklestirme g¢abasidur. Islam’da devlet, saldir1 ve
egemenlik kurma hevesiyle degil ideal “degerler” icin vardir. Teokra-
si'nin® asil anlamu dogrudan dogruya “Allah’in” hakim oldugu bir hii-
kiimet sistemidir.

Ikbal, TBMM’deki hilafet tartismalarini da yakindan takip etmekte-
dir. Ikbal, hilafet konusunda Ibni Haldun’dan nakille tartismayx gdyle or-
taya koyar;

1- Halifelik (devlet) ilahi bir kurumdur. Bu ilahi ve ser’i bir emir ol-
dugu igin bundan vazge¢mek imkansizdir.

2- Halifelik (devlet) sadece zaruret ve maslahat meselesidir.
3- Boyle bir kuruma (devlete) hig ihtiyag yoktur.

ikbal'e gére bunlardan (birincisi klasik Sii veya Siinni gériigii), ikin-
Fisi Mutezile'nin goriigiini, tgtinciisti de Haricilerin gériisiinii yansitir.
Ikbal, “Anlagilan, Tiirkiye birinci goriisii terkedip ikincisini, yani halife-
ligi sadece zaruret ve maslahat olarak tarif eden Mutezile'nin gériigiinii
benimsemigtir“# derken TBMM’de “Halife’nin geri mahiyeti” konulu bir
konugma yapan Izmir Mebusu Seyyid Bey'i isaret eder ve bu “Tiirk tezi-
ne” katildigin soyler.? ikbal, Siyasal islam’in devlet anlayiginda yenilik-

2 jkbal'in yorumuna gore Teo= Tann, krasi= yonetimi; Tanri adina din adamlan sifinn yone-
timi degil dogrudan dogruya “tannisal degerlerin” (adalet, musavat, hiirriyet, dayarigma vs.)
hakim oldugu bir yénetimdir. Bu ilahi hiikiimette halife, padisah, din adamlan, sermaye, of-
du veya halk degil “degerler”in egemenligi vardir. Ikbal'e gore gergek Teokrasi Lidad.
(Yeniden Dogus; s. 210, -211)

2 Yeniden Dogug; s. 214

B Yeniden Dogug; s. 213. izmir Mebusu Seyyid Bey'in goriisleri icin “Seyyid Bey” bsliimiine
bakiruz.
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ler yapma baglaminda siyasi konulara girdigi igin hilafet yerine “menevi
demokrasi” tabirini de kullarnur.2*

Ikbal tipki Seyyid Bey gibi artik halifenin luzum sartlarinin kalktig1-
ni, Islam diinyasinin tek bir halife etrafinda birlesme yerine bir “Milletler
Cemiyeti” seklinde toplagmanin gerekli oldugunu sdyler. Ciinkii Ikbal’e
gore Islam ne milliyetgilik ne de emperyalizmdir. Ona gore islam Birli-
gi'ni gergeklestirmenin en mantikli yolu, 6nce herkesin “kendi evini”
dizelttikten sonra kurulacak bir “Cumhuriyetler Birligi” projesidir,
Efgani ve Abduh’da da benzeri goriilen bu fikre delil olarak Ibni Hal-
dun’un “Kureyslilik sartimin kalkigi” babinda séylediklerini ve “milliyet-
¢l sair” diye andig1 Ziya Gokalp’in aymu paraleldeki diisiincelerini goste-
rir...»

Birinci evrilmenin son simalarindan Elmalih Hamdi Yazir,’a (6l
1942) gore Insan tiiriiniin bekas: “medeniyet”le, medeniyetin kivami da
“adalet”ledir. Adalet ise birinci olarak kanuna, ikinci olarak o kanunun
glizelce tatbik ve icra edilmesine baghdir. Bu kanunlar; 6ncelikle bireyin
“Ozglrliigiinii”, “esitligini” ve “temel (tabii) haklarim” korumay: esas
almali, Insanlarin “ihtiyaglarimi” temin, hayati “amaglarin1” tayin, top-
lumsal “baglarin1” gli¢lendirme, “insani 6zelliklerini” gelistirmeyi {ist-
lenmis olmahdir. “Glig yetirilemez” olmamali ve “uygulanabilir” olma-
lidir... Kanunlar acemice taklitten uzak durularak yapilmalidir. Kanun-
larimiz, Adriyatik denizinden Hint Okyanusu’na ve Biiyiik Sahra’ya
dogru uzayip giden Osmanl iilkesinde oturan muslim ve gayr-i miislim
halkin hissiyatina, haklarina ve emellerine uygun olmahdur... Hiirriyet ve
megrutiyete dayali yonetim Islam’in zaten Ongordiigii bir idaredir. Hiir-
riyet ve megrutiyet Islam’in kaybettigi eski sevgilisidir. Islam’da devlet,
Allah korkusu, istikamet, adalet, egitlik, kardeslik, kullarin maslahatlari-
ni temin etmek, beldeleri imar etmek, medeniyeti ¢ogaltmak, ilim tiirle-
rini yayginlagtirmak, haklar gézetmek, nefisleri siislemek, fiski ve fesadi
sokiip atmak, verilen sozleri yerine getirmek, megveret usuliinii benim-
semek, birligi temin eden baglara sarilmak gibi riikiinler ve degerler tize-
rine kurulur...2

% Yeniden Dogus; s. 240, (Sofi Huri gev. 5. 201). Ikbal'in “Manevi Demokrasi” kavrami Sofi
Huri gevirisinde “Manevi veya Ruhani Cumhuriyet” geklinde gegiyor... iran Cumhurbagka-
ni Hatemi “Dini Domokrasi”, Said-i Nursi de “Dindar Cumhuriyet” kavramlarnin kullan-
muglardi. Benzerlik dikkat gekici olmalr...

® Yeniden Dogug; s. 214-216

% Kiigiik Hamdi; Beyanu'l-Hak, “Makale-i Muhimme, say1. 18 (9 Muherrem1327), 1910, Kara: a.
g.e., 1,129 vd.
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Elmahli'nun siyasi goriigleri goriildiigii gibi donemin diger simala-
nyla paraleldir. Ilk evrilmenin simalari Osmanl’mn alti yiizyillik devlet
geleneginin iginden ¢ikip geldikleri icin oldukga ileri diizeyde bir siyaset
perspektifi yakalamuglardi. Artik onlar devleti “model merkezli degil,
deger merkezli” diisiiniiyorlardi. Adeta hep bir agizdan tekrar ettikleri
bu degerler adalet, musavat (esitlik), hirriyet (0zglirliikk), megveret
(cumhuriyet), kardeglik, tesaniid (dayanigma), maslahat (marufu emr
miinkeri nehy baglaminda kamu yarari, toplumun menfaatlarim gozet-
me) vb. degerlerdi. Devlet artik “dini ve itikadi” bir “farz” degil, “zaru-
ret ve maslahat” icabi bir “vucub” ifade ediyordu. Bu, Ikbal’in dedigi gi-
bi klasik $ii veya Sunni siyaset teorisinden Mutezili teoriye doniig de-
mekti. Islam siyaset diisiincesinin yakaladig bu nokta, Osmanli’nin tec-
rubesi tuzerine gelistirilmisti. Ancak Osmanli'nin ¢okiisiinden sonra so-
guk savas boyunca ortaya gikan “ikinci evrilmede” ige sifirdan baglama
mecburiyeti oldugu igin aym gelismisligi goremeyecegiz.

Elmal: ile cagdas olan Izmirli Ismail Hakki'ya (61.1946) gore islam,
bir nizam ve timran dinidir. Bir kolaylik ve itidal dinidir, bir hayir ve sa-
adet dinidir, bir ozgiirliik (hiirriyet) ve esitlik (musavat) dinidir. Tama-
muyla davramslan 1slaha doniiktiir. Calisma ve gayreti emreder, tembel-
lik ve ataleti yasaklar, zorluk ve megsakkati men eder; hayirl igleri tavsi-
ye eder, cemaata biiyiik kiymet verir, megvereti miiminlerin 6zellikle-
rinden sayar, adaleti, esit¢e herkes igin ister, kin ve diismanlik beslenen
bir topluluk i¢in dahi emreder, biitiin insanlar igin ister, bir saat adaleti
kirk saat ibadetle esdeger goriir, herkesi hukukta esit goriir, hukuku
mukaddes sayar, insanlann iyilik ve faydasina olana (maslahata) riayet
eder.”

[zmirli'ye gore Islam’da hiikiimet devletin miimessili ve vekilidir.
Devlet de hak ve adaleti, genel menfaatlar1 korumak kastiyla tegekkiil
etmis bir siyasi cemiyettir. Siyasal Islam’in toplumsal degerlerinden en
onemlisi yardimlagma (teaviin)’ diir. Yardimlagma insanin sosyal gevre-
sine karg: bir vazifesidir. Yardimlagmada Islamiyet degil insanlik goze-
tilmigtir. Islami siyaset adalete dayanan bir siyasettir, zalim bir siyaset
degildir. islam siyasetinde en muhim ig halkin din ve mesleginin salahi-
dur, kotiiliik yapanlari uzaklagtirmak, halki zalim ellerden kurtarmaktr.
Islam siyasette geniglemeyi caiz kilmig fakat bunu geri maslahata dayan-
dirmigtir. islam siyaseti igine aldig1 konuilar 1t1bar1y1e lige ayrilir; Ferde
ait siyaset, iciglere ait siyaset, digiglere ait siyaset. Islam ferde ait siyasette

7 Yeni {lm-i Kelam, s. 11
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tedakarh@u igiglere ait sivasette iyilikseverligi, dhgiglera ait siyasette ls.
lam'm Gistiin olmastu takip eder. Islam devleti, lslam’in toplumsal dii-
zenini korumak maksadiyla tesis ettigi devlet, Kur'an'in telkin ettigi bir
devlettir. Islam devleti Kur'an siyasetine, Kur'an’t agiklayan stinnetin si-
vasetine baghdir. Islam devletinin temel taglart adil siyaset ve salih yone-
timdir. Sekli de kamu hakimiyetidir. Adil siyaset ve salih yonetim
Kur'anin Nisa suresinde “Allah emanetleri ehline vermenizi ve insanlar ara-
sinda hukmetteginiz zaman adaletele hitkmetmenizi emreder” (Nisa, 4/58) aye-
ti ile tecelli etmigtir. Emanetleri ehline vermek (salih yoénetim), adaletle
hitkmetmek (adil siyaset) Kur'an'm telkin ettigi islam devletinin iki 6-
nemli ana esasidir. Her medeni devlet hak ve adaleti, kamu menfaatini
temin etme hususunda yasama (tegri), yiirtitme (icra) yargy (kaza) adiyla
¢ kuvveti kullandig gibi Islam devleti de bu konuda boyle ti¢ kuvvet
Kullanur. Kuvvetler birligi (tevhid-i kuva) Islam’da biitiintiyle birbirinden
avrilmug degildir. Islam’da kuvvetler birligi esastir, Bununla beraber ka-
mu maslahatina uygun olan ne ise o yapilir. Islam hiikiimeti maslahata
dayah bir hiiklimettir. Yonetenle yonetilenin, idareci ile halkin maslahati
i¢in tesekkiil etmig bir hiiktimettir...?

Birinci evrilmedeki simalarin tartigtigi konulara baktigimizda sanki
viz yildir hi¢bir seyin degismedigi izlenimi doguyor. Ikinci evrilmede
bu ileri perspektifin kayboldugunu, tiglincii evrilmede ise tekrar birinci-
deki seviyeye gelindigini goriiyoruz.

Burada ele aldigimiz birinci evrilme simalari, Islam dlinyasinin ge-
¢en bin y1l boyunca tanidig1 yegane iki devlet ve siyaset felsefesi olan Sii
imamet mitolojisi ve Sunni Saltanat Ideolojisini agacak potansiyel imkan-
lar barindirmaktadir. Genelde Siyasal Islam diinyasinin, 6zelde ise Tiir-
kiye'nin din-devlet iligkileri ve siyaset felsefesinde “kendine has” yoru-
mu yakalayabilmesinin imkanlar1 da burada yatmaktadir. Siyasal [slam-
clik akiminin da giderek bu yone dogru evrilecegi ongoriilebilir. Fakat
su ana kadar ortaya ¢ikan Siyasal Islamailik goriintimlerinin bu simalar-
dan yeterince yararlandigini sdylemimiz miimkiin goériinmiyor. Oysa
Tiirkiye’de siyasal Islam diigiincesinin gerekgeleri ve sahici kokleri bura-
da yatmaktadr...

% jzmirli ismail Hakki; el-Cevabu’s-sedid fi beyani dini’t-tevhid, 5. 136-242 ve 249-252, (1923),
Ismail Kara; a.g.e., s. c.Il, 5. 105-111



