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“Nereye gidiyorsunuz?”
Kur’an 81/26

Giris
Seksenli-doksanli yillarda beraber istirak ettigimiz panellerde
Fazlurrahman’t ve gorislerini benimsedigim igin beni Islam’t modern-
lestirmekle-diinyevilestirmekle suglayan eski Islama (S. Kutup hayranu),
akademisyen ve entelektiiel bir arkadasla gegenlerde karsilastk. AKP
hiikiimetinin ABD ile iligkisi ve Obama’nin TBMM'de yaptg konus-
may1 degerlendirirken Obama’nin konugmasini begendigini sdyleyerek
ABD kargithiginin a-politik bir tutum oldugunu soyledi. Siyaseti, kendi
guciini ve kargi tarafin giicini dogru tartarak “kar1 maksimize etme”
olarak tanimladi. S. Kutub, ABD déniigiinde yazdig “Yoldaki Isaretler” de
ABD yasam tarzini politik bir suur ile “Modern Cahiliye” olarak niteli-
yorken, bu arkadagin alti ay ABD’de kaldiktan sonra ABD'nin siiper giig
olmasindan dolay1 ayr bir ‘hukuka’ sahip olmasi gerektigini sdylemesi,
ABD karsithgini “a-politiklik” olarak nitelemesi ve siyaseti “kar1 maksi-
mize etmek” olarak tanimlamasi, egemenligi altinda bulundugumuz
Duyumcul/Kahraman kiiltiiriin Ekonomi-politigi olan Liberal-Kapita-
lizmin gezegen diizleminde ve bu arada lilkemizde kavustugu niifuzu,
genelligi ve “normallegme”yi gozler 6niine koymaktadir. Liberal Kapita-
lizm, su anda tabiri caiz ise kopeksiz koyde degneksiz gezmektedir.
Kendini “Tarihin Sonu” olarak lanse etmektedir. Siyaseti ekonomiye

* Prof. Dr.,Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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indirgedigi i¢in uluslar-arasi politika, uluslar-arasi sgirketlerin “aktiv-
pasiv” ve “win-win = kazan-kazan” diline déniigmiig durumdadir. Sahi-
den nasil bir diinyada yasamaktayiz? Olan, olmasi gereken midir? Zuhu-
runun siddetinden 6ziinii gizleyen bu “Pazar Tektanr}c111g1”n1n 0zl ne-
dir? Nasil bir metafizige (itikada) sahiptir? Bu yazida Islam imani (Diin-
ya gorusi) agisindan bu sorulari irdelemeye galigsacagim. Ekonominin
tiranhigina regmen, siyasetin onemini ve énceligini vurgulayarak Islami
siyasete (islamcxllga) alan agmaya ¢alisacagim. Ne”paha”sina olursa
olsun “ig”birliginin, onurlu “siyaset”’in olmaz ise olmazi olmadigin,
¢ogunlukla direnisin, isi yokusa siirmenin( ‘akabe), kaybetmenin, zara-
rin... bunun bir pargasi oldugunu iddia edecegim.
1.16. Yiizy1ldan Sonraki Avrupa Kiiltiiriiniin Total Karakteri

Modernitenin yiikselisiyle birlikte tabiat bilimleri felsefeden kopup
bagimsizlagirken, Sosyal Bilimler de Teolojinin yerini aldi. Toplumsal
yasamin merkezini olugturan ve toplumlarin kiiltiir yapilarinin ifadesi
olan ekonomi, hukuk ve siyaset, pozitivizmin yiikselmesiyle kendilerini
“normatif” On-ekine ragmen, birer “Bilim” olara lanse ettiler. Felsefe
yapma tarzi da dahil olmak {izere, Bat1 toplumlarinin kurumlasmus bii-
tin kiltir alanlarinin (ekonomi, hukuk, siyaset, sanat, din vs.) bagl ol-
dugu ust-sistemin, ruhun, prototipin, paradigmanin, basat (temel) 6ner-
melerin-Onctillerin genel karakterini, kokiinii tamimadan bu agacin gov-
desi(ideolojisi), dallar(farklilagmalari), yapraklar(inceltilmeleri) veya
meyveleri(kurumlari) lizerine konusmak anlamsiz olacaktir. Bundan
dolay, Kita Avrupasi'nda 16. ylizyildan itibaren geligen, ciceklenen ve
adina Ronesans, Reform, Aydinlanma, Modernizm, Sekiilerizm, Bat
Uygarlig1 vs. denen govdeyi iki tarih felsefecisi, biri epistemolojik kalip-
lar;, digeri de insan ve dinya algisi agisindan tarimlamuglardir.
Sorokin’in “list-sistem’ dedigi, paradigma, kiiltiir prototipi veya ruh tas-
nifine mesned tegkil eden epistemolojik karakterli soru sudur: “Dogruy,
nihai hakikat degerlerinin niteligi nedir?” Insanlik, bu soruya baglica ug
tirlii cevap vermigtir: a. Duyumsal: Bilgi vasitalar akil ve bes duyu, ni-
hai gergek ise fiziksel varlik. b. Diigiinsel: Bilgi vasitalar1 akil, beg duyu
ve vahiy; nihai hakikat ise Tanri, Brahma ve diger sinonimleri. c. Sezgi-
sel: Bilgi vasitasi sezgi, nihai hakikat ise Kutsal Higlik, Tao, Nirvana, Cok
Katl Sonsuzluk, Vahdet-Viicut . Duyumsal demek, duyularin( beg duyu)
otesinde duyumsal olmayan herhangi bir gergeklik/hakikat ve deger
tanumayan bakig agisi, diinya goriigii demektir. Duyumsal iist sistem,
duyumcul yonii agir basan kigiler ve gruplarin, yagam yollarinun ve top-
lumsal kurumlarin yani sira; duyumcul bilim, felsefe, din, glizel sanatlar,
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ahlak, hukuk, iktisad ve siyasetten meydana gelir. Son dért yiizyildir
Avrupa kiiltlirtintin - biittin  alanlarinda dogru ve nihai hakikatin
“duyumcul” oldugunu iddia eden 6nermeler iglenmigtir. Din ve Teoloji-
nin (Dugtinsel Prototip) niifuz ve itibarlart azalmistir, Bilim, onlarin ye-
rini alnugtir. Materyalizm, amprizm, kugkuculuk ve pragmatizm gibi
duyumcul felsefeler, duyumcul edebiyat, miizik, resim, heykel, mimarlik
ve tiyatro bunlarin ortagaglardaki dinsel versiyonlarin yerini almigtir.!

Kiiltiir, prototip, ruh, paradigma veya {ist-sistemleri insanin varlik
ve oOzellikle “diinya” karsisinda aldigi tutuma gore dortlii (Uyumluy,
Kahraman, Zahit ve Mesihgi) olarak tasnifini yapan Walter Schubart,
Sorokin’in “Duyumsal” olarak niteledigi Bati'min son dort ytlizyildir ge-
listirdigi prototipi/iist-sistemi “Kahraman” olarak niteler. Schubart, Kah-
raman prototipin genel 6zelliklerini goyle niteler: “Bu kiiltiir-zihniyeti ve
insan1 dlinyay1 orglitgli cabasiyla diizene sokmasi gereken bir kargasa
diye goriir. Diinyayla barigqil olarak geginmez, varolan bigimi altinda
ona kars1 gikar. Benlik-giivenciyle, gururuyla ve erk(glig) tutkusuyla
doludur. Diinyaya bir koleye bekar gibi bakar; ona efendilik etmek
(egemen olmak) ve onu kendi planlarina gore kaliplamak ister... Bu in-
san gozlerini yukariya kaldirp gokytliziine (Tanr) saygiyla bakmaz; ter-
sine, erk tutkusu ve gururla dolu oldugu i¢in asagiya dogru diisman ve
kiskang gozlerle yerytiziine bakar. Tanndan gitgide daha ¢ok uzaklagir
ve deneysel seylerin diinyasina daha ¢ok gomiiliir. Laiklesme onun ka-
deridir; Kahramanlik, onun yasam duygusu, tragedya da amaa ve sonu-
cudur. Roma, gliciinlin dorugunda kendini bdyle hissetmisti... Son dort
ytuizyilin prometheuscu Bati kiiltiirii ve insarnu bu prototipin iyi bir drne-
gidir.2 Dolaysiyla, bugtin artik Avrupa cografyasindan gikip biitiin diin-
yayr etkisi altina almug( kiiresellegmig) bu kiltirin  ekonomik
hegomonyasini anlamak istiyorsak, Oncelikle bu hakim metafizik
arkaplani hatirda tutmamiz gerekir.

2.Liberal-Kapitalizm’in Metafizigi veya “Ekonomi Bilimi”

Ekonomi bilgisi, genel olarak siyaset ve hukuk gibi “norm”atif bi-
limler kategorisinde, bir yamiyla insan tabiatirun/psikolojisinin
ondeyilenebilir, tahmin edilebilir, stabil 6zelliklerine dayandig: gibi; diger
yaniyla da, insamin genel olarak hayata, diinyaya, insana, mala, mal birik-
tirmeye, tiikketmeye, nasil baktigina, yani diinya goriigtine siki sikiya bag-
lidir. Dolayisiyla “Ekonomi”, bilgi oldugu kadar, ayni zamanda de-

! Sorokin, P. Alexandrovic, Bir Bunalim Caginda Toplum Felsefeleri, cev.: M. Tungay, Ankara 1972,
5. 174-175
?Sorokin, a.g.e., s. 117
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ger/inang temellidir. Bu yaniyla da insanin, hayatin, diinyanin nihai anla-
muhakikati/degeri/amaci  nedir  sorusuna  verdigimiz ~ metafi-
zik/felsefi/dini/teoclojik cevaplara siki sikiya baghdir. Ekonominin
ondeyilenebilir bilgisi, insarun hayatiru siirdiirmesi igin itildigi temel ihti-
yaclara olan baglihig: ile beraber, hayattan haz/zevk alma i¢giidiisiine ve
bunu temin eden emtiay1 (gayrimenkul, para, altin vs.) biriktirme(miilk)
ve harcama(titkketim) arzusuna dayanirken; metafizik yan, felsefi 6gretile-
rin, ahlakin ve dinlerin bu iggiidiilere, arzulara getirebilecegi sirurlara ve-
ya srursizhiklara tekabiil eder. Bu baglamda, ortagaglarin dini/teolojik
simurlan ile modemn liberal kapitalizmin sirurlan1 dogal olarak birbirinden
farklidir. Liberal-kapitalizmi kendi kilan sey, cogu zaman iddia edildigi
gibi insanligin tarihi tecriibesiyle biriktirmis oldugu kurumlara (piyasa,
ozel miilkiyet, para, aile, devlet, vs.) sahip ctkmast degil; bunlara iligkin
yeni metafizik (sekiiler/duyumcul) bir bakis agisidir; yeni bir mesafe bilin-
adir. Omegin Garaudy, “Pazar/piyasa” algisinin, pre-modern dénemden
modern kapitalist doneme gegisiyle birlikte degistigini vurgular. Ortagag-
da Pazar “bir iletisim ve degis-tokus vasitas: olma islevini surdurtir. Haya-
tin nihai gayeleri pararun disinda belirlenir. Bu gayeleri belirleyen ise,
sosyal hiyerarsiler, ortiilii ve asikar ahlaki degerler, ne kokenleri ne de
temelleri bakimindan paray: esas almayan dinlerdir.” Modern dénemde
ise, “Pazar; toplumsal, bireysel veya ulusal iligkilerin tek diizenleyicisi,
iktidarin ve hiyerarsilerin tek kaynagi haline geldigi zaman bir ‘din” gekli-
ne donustir.”3 Liberal teorinin bireyin devlet ve toplum kategorileri i¢cinde
eritilmesine karsi ¢ikisinu ve onu bu totalitelerden o6zgilirlestirme cabalan-
n1 onaylasak da, sorun temelde politik prostidiir sorunu degil, temel so-
run,paradigma, Garaudy’nin deyimi ile “din”sorunu. Unlii kapitalist dii-
siiniir Ayn Rand, kapitalizmin “Duyumcul” paradigmayla iligkisini, insan
Haklanni temellendirirken-adini koymadan- gayet agik olarak soyle orta-
ya koyar: “Her politik sistem bir ahlak sistemine dayarur. Insanhk tarihi-
nin egemen ahlaki, bireyi yiiksek bir mistik [Tanr] veya sosyal otoriteye
tabi kilan alturist(6zgeci)-kollektivist doktrinin gesitli versiyonlandir... In-
sanlik tarihinde ilk olarak Birlesik Devletler (ABD), insan hayatinin bir hak
olarak insanin kendisine ait oldugunu (yani bir ahlaki ilke olarak ve insa-
nin tabiati geregi) bir hakkin bir bireyin miilkiyeti oldugunu, toplumun
kendi basina higbir hakka sahip olmadigini ...savundu. Bir ‘hak’ kavramu
sadece davrarus ile ilgilidir... Yagam hakk:i tiim haklann kaynagidir ve
miilkiyet hakk: bu haklarin tek uygulamasidir... Haklann kaynag insarun
dogasidir... Insan haklarimin kaynag ilahi kanun veya yasama kanunlan

3 Garaudy, Roger. Cokigiin Onciisii ABD, gev.: L. Aydin, Istanbul 1997, s. 32
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degil; fakat kimlik kanunudur. A, A’dir ve insan insandir.”* Bu bakig agisi,
duyumcul paradigmanin kaynag: olan eski Yunan'daki sofistlerin bakig
acist olan “Insan her geyin olgiisiidiir” anlayigina dayanir. Aydinlanma
filozofu Kant, ayn ilkeyi ahlak felsefesinin 6énemli bir unsuru yapmistir.
Insarun “kendisi-i¢in” oldugu, insan haklarinin temeli olarak konulunca,
biitiin bir politik ve ekonomik sistem bu metafizik ilke {izerine kurulmus
oluyor. Ahlakin gorevi, Toplum ve Tanrya karsi sorumluluktan bireyin
haklarmun (Insan Haklar1) korunmasina kayinca, politik-ekonomik siste-
min gorevi de bu bireye yeryiiziinde carunin istedigi bir hayat (cennet)
yasatmak oluyor. Insan kendi kékenine, miilkiyetine sahip, yasam da biri-
cik olunca, mutluluk, haz/zevk veya istedigini yapma da yagamin yegane
telosu oluyor. Amerikah psiko-analist ve dugtiniir Erich Fromm, kapitalist
sistemin yarattig1 sosyal karakterin hedonist vechesini soyle tasvir ediyor:
“Guniimiizde herkes, sanki atmak i¢in satin aliyor. Giiniin moda distin-
cesi ‘kullan, tiiket ve at!” bi¢ciminde gosteriyor kendini. Yeni bir gey, oto-
mobil, elbise veya teknik bir ara¢ alindiktan bir siire sonra kullanimindan
sikilan ve bikan kisi piyasadaki en yeni modellere sahip olmak tutkusuyla
yanmaya baglar. Bunun i¢in de eskisini atar veya yenisi ile degistirir. “Yeni
olan giizeldir’ anlayisi, kazanmak, elde etmek, kullanmak ve atmak, cag-
das yasam diisiincesini belirleyen en 6nemli etkendir.”> Fromm un “sahip
olmak”lik olarak kavramsallastirdig1 cagdas kiiltiiriin 6zii, insarun tahak-
kiim tutkusunu (gii¢ istenci) ve bedenin bio-fizyolojik temelli ve kisa erim-
li sirursiz haz ve zevklerine (yeme, icme, giyme, cinsellik, popiilerlik, gez-
me, vs.) dayarur. Coca Cola’nin “Mutluluga kapak a¢” adh reklaminda 102
yasindaki birisi bir ¢ocuga hayatin anlamuimi gdyle anlatiyor: “... Sevdik-
lerimle mutlu anlan paylastigim, dostlarimla giizel sohbetler edebildigim,
giizel yolculuklara giktigim, bir siirii gtizel insan tarudigim, ..., guldugum,
eglendigim, yedigim; ictigim tam 102 yil... Sen sen ol bebek, dunyaya
mutlu olmak igin geldigini aklindan gikarma...” O halde: “Igelim”(Zaman,
18.4.2009. Bu reklamin “ Muhafazakar” olarak bilinen bu gazetenin arka
sayfasinda tamsayfa olarak yayinlanmasi da ayrica manidardur.)

Sinirsiz hazlarin kendini “ihtiya¢” olarak insan suuruna vermesi
“Degisim” kavramiyla olur. Renault'un “ Degigimimin Par¢as: ol!” bag-
ikli tamsayfa reklam metninde goyle deniyor: “Seyirci koltugunda
oturmanin imkansiz oldugu bir zamandayiz...Degigim, butin guctyle
bizi kendine ayak uydurmaya zorluyor.Reddetsek de, dirensek de, eski

4Rand, Ayn. “Insan Haklar1”, Kapitalizm: Bilinmeyen Ideal adl kitabin iginde, gev.: N. Kandemir,
Istanbul 2004, 5. 424-426 _
5 Fromm, Erich. Sahip Olmak Ya da Olmamak, cev.: A. Arikan, Istanbul 1990, s. 109
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ahgkanhklarimiza bagli kalmaya caligsak da... Degisim, yan1 bagimizda,

Herkes ve her sey degisiyor, hem de bag dondiiriicii bir sekilde.. Tele-
vizyonlar, telefonlar, moda anlayigi..Herkes ve her sey degisiyor.. Bize
diisen, yalnizca izlemek mi? Bize diisen, bagimizi umutsuzca iki yana
sallayip, eski, giizel (!) giinleri 6zlemek mi? Yoksa, bu ¢ilgin kosunun
tadini sonuna kadar ¢ikarmak mi? Karari biz verecegiz.. Ya kayitsiz kala-
cagiz, ya reddedecegiz.. Ya da kendimizi yenilerken, yeniden bulmanin;
bu heyecan verici seriivenin bir pargasi olmanin keyfini sonuna kadar
yasayacagiz.. Yalruzca ne kadar agik goriisli ve yenilik¢i oldugumuzu
gostermek igin degil, degisimin giiciinii her hiicremizde, tek tek hisset-
mek icin.. Once uzaklagip, sonra kendimize geri donmek icin degisece-
giz. Seyirci koltugunda oturmanin imkansiz oldugu bir zamandayiz..
Simdi bizim yerimiz, siiriicii koltugu.”( Radikal,26.4.2009) Bu baglamda
“Rkonomi”, sinursiz arzu ve ihtiyaglarin sirurli kaynaklar ile karsilanmas:
olarak tanimlaniyor. Simirsiz hazlarin tatmini ideas: veya tutkusu, smr-
s1z uretim ve simrsiz tiiketimi zorunlu kilar,intac eder. O zaman sinurlan
belli bir ulus devletin reel “Ekonomisi” veya Ekonomi-politigi, vatan-
daglannin mutlulugunu saglamak igin (sirsiz tiiketim) kaynak yarat-
mak olacaktir (simirsiz iiretim). Kaynaklar yeryiiziinde smurh olunca,
rekabet ve gerektiginde calma, gasp ve soygun (emperyalizm) kacirul-
maz hale gelir: “Oliim, eger hala gercekten yagsanmamis bir yasamin
[hazlarin, zevklerin] sonunu olusturuyorsa, daha da korkutucu olur. Bu
nedenle 6liim korkusu, daha ¢ok o6liimden sonrasina yonelik degildir;
aksine, bosa gikan umut ve beklentilerin son buldugunun kesinligi kars:-
sinda oliimden Oncesine iligkin duyulan dehseti yansitir... Bu olasilik
kargisinda insanin duydugu korku, onu vahsice korunma stratejilerine:
“Ya ben ya onlar’ stratejisine, her geyi kendi eline gegirme, her geye sahip
olma stratejisine gotiiriir. Yani kotiiliigiin mekanizmasinin igine iter.”
Son dort yuzyilhk ‘Kahraman’ veya ‘Duyumcul’ kiiltiiriin egemenlik
caglan ile 6rnegin, diinyanin Avrupa tarafindan kolonilestirilmesi, iki
diinya savagl, silahlanma yarigi ve iklim dengesizlikleri gibi “kotiiltikler”
arasinda bir iliski apagik ortadadir.

Nietzsche’nin “Tanr1 6ldii” séziiniin Avrupa diigiincesinin son g
ylizyilda yaptigin dile getirdigini sdyleyen Heidegger, bunun ekonomik
boyutunu goyle izah eder: “Kendinde var olanin giderilmesi, agik¢a Tan-
rinin Sldiiriilmesi, insanin servetini glivenli kilmasinda [Mutlak Miilki-
yet, Insan Haklari] yerine getirilmistir. insan bu eylemle maddi, bedeni,

¢ Bucher, d. Alexius. “Yitirdigimiz Sugsuzlugumuz Ya da Ozgiirliigiin Saldirgan Giicii Uzer-
ne”, Yiizyilimizda Insan Felsefesi adli kitabin icinde, haz.: I. Kuguradi, Ankara 1997, s. 218-219
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ruhsal, beligsel(zihni), kaynaklari ‘kendisi-igin’ giivenli kilar. Ne var ki
insan bunu gii¢ istemiyle ortiismek igin, varolan(diinya) tizerinde ege-
men olmak isteyen kendi giivenligi ugruna yapar. Giivenlik saglama
olarak emin olma [ise] degerleri yeniden koymada temellenir.”” Ego-
cogito’'nun benliginde Tanriya baskaldiran insan, ortacaglarda Tanriya
ait olan bagta kendi benligi olmak {izere diinyaya igindekilerle birlikte el
koymustur. Artik ‘Hiimanizm’ ¢ag1 ve onun sekiiler ahlaki dinin ve teo-
lojinin yerini almigtir.

3.Siyasetin Ekonomi Tarafindan Emilmesi

Siyaset, 0zii itibariyle etnisite, dil, kiiltiir, din, tarih, cografya ve ¢i-
kar gibi unsurlar tarafindan kiimelegtirilen/kiiltiirlestirilen topluluklarm
(halklar/milletler) kendi varliklarimi korumak ve gelistirmek igin dost-
diisman ayrimina dayanan faaliyetlerini ifade eder. Liberal-kapitalizm,
ahlaki insan haklarina, siyaseti de bu haklarn korumaya indirger. “Eger
bir kisi 6zgiir bir toplumu, yani kapitalizmi savunmay isterse, kapita-
lizmin vazgecilmez esasinin bireysel haklar prensibi oldugunu bilmeli-
dir. “Haklar,” ahlaki bir kavramdir. Bireysel haklar, toplumu ahlaki ya-
salara tabi kilmanin aracadirlar... Bylece hiikiimetin (siyasetin) fonksi-
yonu, bir yonetici konumundan bir hizmet¢i konumuna dontigmustiir.
Hiikiimet, insanlar suclulara [haklar1 ihlal edenler] kars1 korumak igin
kurulmustur. Anayasa, insani hitkiimetten korumak icin yazilmugtir.”8
Burada metafizik cercevenin degismesiyle, ahlak ve siyaset kavramlan-
nin iceriginin de bitiiniiyle degistifine dikkat etmek gerekir. Ahlak,
artik Tanrya kargi sitkran duymak(iman) veya onun kullarina karg: ah-
laki sorumluluk bilinci degildir.Sadece “Insan Haklan”dur. Birisi bu hak-
lan1 ihlal etmedikce kinanamaz ve cezalandirilamaz. En yuksek ahlak
olarak insan haklar1 soylemi “kendisi-igin” insani (0zglir bireyi) koru-
may1; siyaset de bunu garantiye almay1 vazife edinince, ekonomi (ure-
tim, miilkiyet ve titketim) hayatin en genis ve en biiylik amagh (telos)
parcasi haline geliyor: “Liberal ¢agin en tartigilmaz, kugku goturmez
dogmalarindan biri de iiretim ve titketimin, fiyat olugumu ve piyasarun
ozerk alanlar oldugu; bu alanlarin ne etikten [6tekine karst sorumluluk]
estetikten, dinden ne de siyasetten [tanimladigimiz anlamda siyasetten|
etkilendikleri hususu olagelmigtir. Durumu daha da ilging kilan, siyasal
yaklagimin gegerliliginin biiyiik bir tutkuyla gasp edilip [liberal an-

7 Heidegger, Martin. Nietzsche'nin “Tanri Oldii” Sizii, gev.: L. Ozsar, Bursa, 2001, s. 57
¢ Rand, Kapitalizm, s. 423, 427
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lamda] ahlak, hukuk ve ekonominin norm ve diizenlerine tabi kilinmyg
olmasidir.”®

Siyasal alani, toplum ve devlet olarak bireyin en biiyiik diigmanian
olarak teorilegtiren liberal-kapitalizm, uluslar-arasi sirketlerin korsan
anarsizmini, finans kapitalin (borsalarin) dalgali hegemonyasini ve kiire.
sel finans krizlerini “normal” olarak goriir. Siyasetin dilinin Ekonominin
diline gevrilmesi goyle olmaktadir:“Bu cercevede ‘Hukuk devleti’ kay-
ramu kaldirag islevi goriirken, [6zel] miilkiyet de evrenin merkezine ko-
nur. Evrenin merkezini olugturan etik ve ekonomi, merkezin iki zit yan-
simasindan ibarettir. Etik cogku ile materyalist ekonomik nesnellik, her
tipik liberal ifadede birleserek ‘Siyasal’a yeni bir veche kazandirir. Boy-
lece siyasal nitelik tagiyan ‘kavga(savas)’ kavramu, liberal diisiincenin
ekonomi tarafinda ‘rekabet’e; liberalizmin ‘manevi’ tarafinda ise ‘tar-
tisma’ya doniisiir. 'Savag’ ve ‘Barig’ gibi iki degisik statii arasindaki net
ayrim, yerini sonsuz rekabetin ve sonsuz tartismanin dinamigine bira-
kir.”10 Benzer sekilde devlet topluma-insanliga; diismani defetme iradesi,
ekonomik “hesaba”; halk, kamuoyuna, isletme personeline, tiiketici kit-
lesine; iktidar ve kudret denetime, propaganda ve [reklamlar ile] telkine
dontugmuigtiir.!! :

Duyu &tesinden biitiin ilgilerini kesen (duyumcul), gOkyliziine say-
giyla bakmak yerine yeryiiziine, asagiya kiskang gézlerle ve erk tutku-
suyla bakan “kendisi-i¢in” ve “4zgiir” Kahraman insanin, Hannah
Arendt'in isimlendirmesiyle bu “Homo Faber”in yeni “Insanlik Du-
rumu” nasildir? $imdi onu dinleyelim: “Siirekli biiyiiyen tiretkenliginin
yarattig bollukla gozleri kamagtiran, asla bitmeyen bir siirecin plirtizstiz
isleyisine kapilmig boyle bir toplum, artik kendi beyhudeligini bile tani-
mayacaktir.”? Biitiin diinyanin ve yeryiiziiniin aragsallagmasi, verili olan
her geyin bu sinursiz deger kaybi, her amacin bir araca dontigtigi ve
sadece insanin kendini biitiin geylerin tanrisi ve efendisi yapmak sure-
tiyle durdurabildigi gittikge bu ‘anlamsizlik’ siireci dogrudan imalat
surecinden dogmaz; zira nasil ki Kant'in siyasi felsefesinde insan ken-
dinde bir amagtir, ayni gekilde imalat agisindan bakildiginda da bitmis
tiriin kendinde bir amag, mevcudiyeti kendine ait olan bagimsiz, daimi
bir kendiliktir... BOylece, yagam siireci (hayat, 6miir) seylere el koyup
onlar1 kendi hedefleri igin kullaniyor oldugu élciide, imalatin tiretkenligi

9 Schmitt, Carl. Siyasal Kavrami, gev.: E. Goztepe, Istanbul, 2006, s. 93
10 Schmitt, Syasal Kavrami, s. 92

11 Schmitt, a.g.e., 5. 92 -
12 Arendt, Hannah. Insanlik Durumu, gev.: B.S. Sener, istanbul 1994, s. 203
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ve sinursiz aragsalligl, mevcut her seyin sinirsiz aragsallagtirilmasina do-
nusur... Artik insan konusan, eyleyen ve diisiinen [politik] biri degil;
kullanan ve araglagtiran bir varliktir. Artik agag, agag olmaktan cikip
‘odun’ olarak goruliir.”13

Ta baga donerek, bu baglamda Seyyid Kutub’un ABD’den doniince
oradaki yasam tarzinu “politik” bir gozle “Modern Cahiliye” olarak kav-
ramlagtinirken; bir zamanlar onun hayrarnu olan Islama entelektiiel aka-
demisyenin Amerika’dan dondiikten sonra “politika”y1 “kan maksimize
etmek” olarak tamimlamasi ve Amerika(bu arada Obama)’ya bakisimu
bununla olumlu olarak dolayimlamasimi Homo Faber'in, Kahraman ve
Duyumcul kiltiriin hegemonyasinin disinda nasil agklayabiliriz?
Fromm’un kavramsallastrmasiyla egemen sosyal karakterin “Pazarla-
maa” ve “Alia” yonelim olmasindan ayn nasil anlayabiliriz?.* AKP'nin,
ic politikada anti-militerlesme(sivillesme) ve dig politkada AB ve
ABD’nin “kible” olmasina ragmen, Dogu ile de temaslar kurma ¢abala-
rnna ragmen,icraatlarindaki Adaletin (sadaka dagitimi diginda) zayifh-
gim ve fakat “Kalkinma” (kisi bagina digsen GSMH'nin artinlmas) tut-
kusuyla uluslar-aras: sermaye ile eklemlenme ¢abalarini ve Bagbakan'm
kendini, Tiirkiye'nin uluslar-aras: girketlere “pazarlamaa”s: olarak ta-
rutmasini; bu partinin Belediye Bagkanlarimin temel amaglannin, rah-
metli Turgut Cansever’in biitiin uyarlarina ve yakinmalarina ragmen,
Spengler’in 6liime dogru metafizik bir déniisi ifade eden,yapay uya-
nmlanyla birer makine orgiitii ve beton/celik kafesler olarak niteledigi
modern diinya sehirlerini(megalopolis) rnek (Newyork,Paris,Dubai...)
alan'> “Marka Sehirler” yaratmak oldugunu; ve se¢gmenlere se¢im pro-
pagandas: yaparken, ahlaki gondermeleri de olan dogru, derin ve iyi
diisiinme yerine,ekonomik imali “Biiyiik disiin“meyi tavsiyelerini bu
“Duyumcul ve Kahraman” atmosferin yarattig1 ekonomi fetigizminin
disinda nasil agiklayabiliriz? Son yillarda muhafazakar cevrelerde fakir-
ligin kiifre yakinligi ve zenginligin islam tarafindan tegvik edildigi ede-
biyatinin yiikselmesini ve hatta bir llahiyat profesoriiniin “Allah’in nzas:
paranun oldugu yerdedir” demesini-rahmetli geng sair M.S.Yakut ise bir
sirinde ‘para pusta yakisir’ 'demisti- nasil agiklayabiliriz? Heidegger'in
deyimi ile: “Bir tiiketim toplumunda duygu ve ifadenin agag: ¢ekilmesi,
vasatlik olarak, ‘kamusallik’ olarak bildigimiz geyi kurar. Her tiir manevi
oncelik diimdiiz edilir. Gece olunca asaleti olan her gey, bilinen bir sey-

13 Arendt, a.g.e., s. 232-233 .
1 Fromm, Erich. Kendini Savunan Insan, gev.: N. Arat, Istanbul 1991, s. 69 vd.
15 Sorokin, Bir Bunalim Caginda Toplum Felsefeleri, s.100.
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mis gibi aldatici bir kisveye biiriiniir... [Yani] her sir kendi giictinii yiti-
nir.”16

Yahudilerin  peygamberlerinden Samuel'in  ordu  komutan;
Talut(Saul) ordusuyla Calut(Golyat)'un askerleriyle karsilasmaya gider-
ken, bir nehir(nimet)den ge¢mek zorunda kalirlar.Talut, askerlerine neh-
re dahp kana kana su igmemelerini, bunun yerine susuzluklarini gidere-
cek kadar sadece birer avug icmelerini, aksi takdirde, savasma kabiliyet-
lerini kaybedebileceklerini ve bunun da agik bir “imtihan” oldugunu
soyler. Talut'u dinlemeyip kana kana su igenler, gevseyerek savasma
gucinu ve imtihani kaybederler. Talut'un bu esnada yaptigi dua dikkat
cekicidir :“ Rabbimiz, bize(zorluklara karsi) sabir yagdir, ayaklarimi-
zi(ayartilmaya karsi) saglam tut ve kafirlere karst bize yardim et.” (2/250)

4.1slami Perspektiften “Iktisad”

Bir ticaret merkezi olan Mekke’de nazil olan Kur'an, ¢agdas kapita-
listlerle  hemen  hemen aymi  diinya  goriisiine (Cahi-
liye=Duyumcul=Kahraman) sahip Mekke burjuvazisini sert bir Gslup ile
elestirmistir: “Onlar: ‘Bu diinyadaki hayatimizdan baska bir sey yoktur;
yasariz ve Gliirtiz; bizi zaman yok eder”(45/24). Bu metafizige dayanan
Mekke oligarsisinin mal sevgisi, biriktirme ve ¢ogaltma tutkusu, simursiz
tiikketim ve harcama arzusu, popiilerlik istenci... siddetle elestirilmistir.
(89/16-20, 90/4-16, 100/8, 102/1, 104/2-3) Kur’an, insanin basibos, serbest (
kendisi-i¢in) olmadigiru (75/36); tersine, onun miilkiyetinin, varliginin
Tannya ait oldugu, Oldiikten sonra da ona déndiiriilecegini bildirir
(2/156). Insanin“kendi-igin”ligi, onun “kimsesizligi” veya “tugyani”dur.
Oysa, Tanri(iman) ve Gteki olarak insan-toplum (salih amel) onu kimse-
sizlikten ve yonsiizlitkten Ozgiirliigiinii koruyarak kurtarir. Kur’an'in
diinya goriisii su tek ciimlelik pasajda (sure) Ozetlenmistir: “ Zamana
yemin olsun ki, Allah’a iman edip ahlaki dogru davraislarda bulunan ve
bu hakikati tavsiye ederk bu ugurda direnis gosterenlerin digindaki her-
kes zarar ve ziyana ugramiglardir” ( 103/1-3)

Islam’in (Kur'an’in) iktisadi hayata bakigini kapitalizmden ayiran
husus, her ikisinde de varolan 6zel miilkiyet ve serbest piyasa/ticaret,
{iretim ve tiikketim olay1 degil; bunlarin arkasinda yatan insanin (hayatin)
ve diinyarun anlammnmn ne olduguna iligkin metafizik cergevedir.
Sorokin’in tasnifinde Islam, “Diistinsel” prototipin (nihai hakikat: Tanri)
bir 6rnegi iken; Schubart'in tasnifinde ayni muhtevaya denk diisen “Me-
sihgi” kiiltiir/ruhun (digerleri: Uyumly, Zahid ve Kahraman) bir ornegi-

16 Steiner, George. Heidegger, gev.: S. Sahra, Ankara 2003, s. 128
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dir. Schubart, muhtevay1 Hiristiyanliktan 6rneklendirir, Fakat Islam ile
ayni1 Mono-Teistik list paradigmayi paylagirlar: “Mesihgi kiiltiir-zihniyeti
ve insani kendilerini tasarisini anlatilamayacak bir bigimde iglerinde
tasidiklar tstiin Tanrisal diizeni yerytiziinde gergeklestirme gorevine
cagrilmig hissederler. Mesihgi insan, kendi iginde hissettigi uyumu cev-
resinde de yeniden kurmak ister. Diinyay1 oldugu gibi kabul etmez.
‘Kahramanlik” insanu gibi o da bu diinyay: degistirmek ister; ama kendi
benlik iradesi ya da benlik doyumu igin degil; ona Tann tarafindan ve-
rilen ddevi yerine getirmek igin degistirmek ister. ‘Uyumlu (Budizm)’
insan gibi o da diinyay1 sever; fakat oldugu gibi degil; olmasi gerektigi
gibi diinyay1 sever. Uyumlu insarun amacina ulagilmigtir; Mesihgi insa-
nin amacl ise ok uzakta ve gelecektedir. Ancak, ‘Zahit (Hinduizm, Mis-
tik akimlar)’ insanin tersine, o bu amaca ulasabilecegine kesinlikle inan-
maktadir.”!” Islam’in temel davasinin da icine rahatga oturabilecegi “Dii-
siinsel/Mesihgi” ust-sistem, kiiltiir, ruh, prototip ve paradigmanin bu
genel gergevesini ¢izdikten sonra, Kur’an'in onerdigi iktisadi/ekonomik
hayatin temel parametrelerini tasvir etmeye gegebiliriz.

A. “Iktisad” Kavraminin Etimolojisi

Iktisad, Arapga’da “kasd” mastarindan tiiretilmistir. Anlamu 6l¢tala
ve orta olan demektir. Adil boliistiirme anlamina gelen “kist” ile yakin
anlama sahiptir. Mizan ve 6lgii anlamina gelen kistas ve taksit kavram-
lar1 da bu kokten tiiremistir. Kur’an’da bu fiil degisik kullanimlanyla 25
kez gecer. Genel mana, adil olma ve adaleti ayakta tutmadur. Iktisad'in
ekonomik faaliyetlere genel isim olmasinin anlamy, insanlarin veya dev-
letin iiretim dagitim ve tiiketim siireclerinde metafizik ve ahlaki an-
lamda “0lciilii” olma geregidir. Miisliiman halklarin ortagaglardaki (ta-
rim toplumu) giinliik kullaniminda ise kavram, israf ve cimriligin orta-
sinda “tutumlu” olma anlamina gelir. Ornegin bir Teoloji kitab1 ismi olan
“El-iktisad fi'l-itikad”, itikadda agirihiklardan uzak orta (6lgtli, dogru) yol
anlamina gelir.

B. Mal ve Miilkiyet

Ozel miilkiyet veya mal sahibi olma, megru yollardan elde edildigi
(iretim, emek, ticaret, veraset, hibe vs) takdirde hukuken serbesttir. An-
cak “mutlak” miilkiyet, yani sahip olunan mali sinirsizca ve istedigi gibi
harcama ve malin-miilkiin kékenine sahip oldugu iddias1 yanhgtir. Ma-
lin ve miilkiin mutlak sahibi Allah’tir: “Yerin ve goklerin (evrenin) miil-
kiyeti Allah’a aittir.” (24/32, 25/2) Allah, yeryiiziindeki nimetleri insan-

17 Sorokin, Bir Bunalim Caginda Toplum Felsefeleri, s. 117
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liga emanet, nimet, liituf, rahmet ve inayet olarak vermigtir. Bunun kar.
siligr olarak ondan tegekkiir (iman ve salih amel) beklemektedir (de-
nenme). Hz. Siileyman, sahip oldugu kosu atlarini seyrederken soyle
der: “Bana (kaynagi olan) Rabbimi hatirlattigi icin mali/serveti seve-
rim.”(38/32) Malin ve miilkiyetin iki temel fonksiyonu vardir: Birincis;,
gecimi temin etmesi (yeme-igme, barinma...); ikincisi ise, yoksullara
yardim. Israf (siursiz tiikketim) ve bagkalarinin istifadesine sunmadan
(istihdam, tiretim, yardim) mali biriktirmek (ihtikdr/kenz) yasaktr,
(6/141, 7/31, 104/1-3, 11/87) “Onlara Allah’in malindan-ki onu size ver-
mistir- verin”(24/33). Zenginler, miilkiyetlerini bir toplumun iginde, o
toplumun bir {iyesi olarak kazandiklar igin; ikincisi, fakirlik, bir¢ok in-
sanin kendi elinde olmayan durumunun ve toplumsal gercekliginin bir
parcasi olmasi hasebiyle, zenginlerin denenmesinin bir unsuru olarak,
mallarinin bir kismini-fakirlerin onurlarini zedelemeyecek kurumsal bir
prosediirle (2/262-264), fakirlere ahlaki olarak istihdam veya diger yol-
larla aktarmak zorundadirlar (zekat, sadaka, infak). Bu, Kur'an’da yiiz-
lerce defa tekrar edilir (6rnek olarak bkz. 70/24, 51/19). Bu aktarim, kimi
fakirlerin tembelliginin, aylakliginin, ahmakliginn besleyicisi olamaz.

C. Ihtiya¢ Kavraminin Metafizik Sinin

Kapitalist ekonominin temel mottosunun siurli ekonomik kaynak-
lari, sinirsiz insan ihtiyaglarini karsilayacak sekilde iiretme, dagitma ve
tikketme oldugu bilinir. Yine, “sinirsiz tiretim ve sinrsiz titketim” motto-
sunun da kapitalizme ait oldugunu herkes bilir. Burada temel sorun,
“ihtiyaglarin sinirsiz” oldugu metafizik 6n-kabultidiir.

Kur’an, fizyo-psikolojik olarak insanin zevke/hazza kars: diiskiinlii-
gund (‘acil olugunu) itiraf eder (17/18, 75/20, 76/27, 21/37). Bu hazz1 temin
eden mala/miilke olan tutkusunu da kabul eder (104/2-3, 89/19-20, 102/1
..). Fakat, siirsiz, temelsiz arzu anlaminda insanin “heva”smn (haz
arzusunun) pesine diigmesini ve onu ilahlastirmasini, onu makul ve
megru gibi gostermesini onaylamaz (25/43, 23/71, 47/14 ...). Otuza yakn
kez bu uyar tekrarlanir. Erich Fromm “Kendini Savunan Insan” adli ese-
rinde ¢agdag Duyumcul/Kahraman kiiltiiriin yarattig1 insan tipinin (sos-
yal karakterin) akil dig1 yonelimlerinin ahlaki, psikolojik tahlillerini ya-
par.’®

Islam, “olan” insan ile “olmasi gereken” insan arasinda ahlaki bir
ayrim yaparak bu olmasi gerekenin sinirlarin ¢izer. Mistik akimlarin
(Tasavvuf ekollerinin), insanin i¢giidiilerine kok soktiiren ve i¢gtidtilerin

18 Fromm, Kendini Savunan Insan, s.69 vd.,
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mala-miilke kars1 olan mesafesini uzaklagtiran (fakr, ztihd) tutumlarinin
aksine; Kur'an, mali-milkti olumlu (tayyibat-helal) olarak Allah’in “ziy-
neti” (7/32) olarak goriir. Fakihler de islam dinin insan igin korumay:
amagladigl bes temel “maslahat” veya “makasid”dan birinin de
“mal/miilk oldugunu tespit etmiglerdir. (Digerleri; hayat, din, akil ve
nesil) “Zaruriyat (zorunlular)” olarak isimlendirilen bu “Hakk”larin
disinda bunlar1 korumayi amaglayan “Haciyyat” diye ikinci bir yasak

bolge (sedd’iiz-zerai) ve bu haklari tahkim etmeye yonelik tigiincii bir
halka (Tahsiniyat) vardir."

Thtiyaglarm “mal/miilk” ile giderilmesi (gecim/yasam) siirecinde si-
nirsiz uretim ve sinursiz tiiketim arzusu, israf, tamahkarlik ve aggozliilitk
olarak kinanmus, yasaklanmus; fakirlerin haset etmemesi ve hirsizliga
yeltenmemesi, zenginlerin de israf etmemesi anlaminda “kanaatkarlik”
ovilmistiir. “Kanaat hig bitmeyen bir hazinedir” sozii, peygambere at-
fedilerek Miisliiman halklarin dilinde pelensek edinilmistir. Siikreden
(malindan fakirin hakkini veren) zengin (agniya-i sakirin) ve sabreden
fakir(fukara-i sabirin) 6viilen tiplerdir. Ihtiyaglarin belirlenmesiyle, bire-
yin veya toplumun sahip oldugu diinya goriisii, kiiltir ve degerler sis-
temi arasinda siki bir bag vardir. Stephan Marglin:“Ihtiyaglar ancak bag-
lam iginde, kiiltiirel bir biitiiniin pargast olarak anlam ifade eder” 2°der.
“Thtiyaglart anlamak igin bu ihtiyaglarin bagli oldugu ‘amaglar’ anla-
mamiz gereklidir. Amaglarin ‘normatif’ degerlendirilmesi (farklihig)
toplumda bir uzlagi bulamayabilir. Amaglar konusunda bir uzlag: yoksa
ihtiyaglar konusunda da bir uzlag1 yoktur.”?!

Bu baglamda insarmun sinirsiz arzulariny, fantezilerini birer “ihtiyag”
olarak kavramsallastirip bunlarin her birini karsilayacak sinirsiz emtia
iretimini(teknoloji ve endiistri) onaylayan Duyumcul ve Kahraman tist-
sistemin ekonomik sistemi olan kapitalizm ile, insanin temel ihtiyaglarin
kabul edip, sinirsiz arzularina Tanri, Ahiret, Denenme ve Ahlak ile sinurlar
koymaya calisan Islam, birbirinden farklidir. Her gseye ragmen, ihtiyag ve
arzu kavramlarinin kendi baglaria ve birbirleriyle iligkisindeki agik ro-
lativizme vurgu yapanlara: “Allah’a kargi saygili olanlara (takva) Allah
bir tefrik etme giicii (furkan) verir.” (8/29) diyecegim. Hasbi (diirtist) ve
mubhasibi (0z-elegtirel) olundugu miiddetge hadler, olgliler ve sinirlar
bulunabilir, Onemli olan, kiiltiirel atmosfer ve iklimdir. Tipki, iklim de-

19 Ebu Zehra, Muhammed; Islam Hukuku Metodolojisi, gev. Dog. Dr. Abdulkadir Sener, Ankara,
1979, s. 314

% Frabes, lan; Ihtiyag Kavrami (Hegel ve Marks) gev. B. S. Aydag, Ankara 1998, s. 26

2 Frabes, a.g.e. s. 27
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‘g1§mce bitki ortiisti ve ekosistemin ona gore gesitlenip seklllenmesmde
oldugu gibi.

D. Zenginlik, Fakirlik ve Denenme

Zenginlik ve fakirlik durumlarin yaratan, ilke olarak 6zel miilkiye-
tin kabul edilmesi ve insanlarin kabiliyetlerinin farkliligidir. Yine dogal
olarak, fakirlik istenmeyen, zenginlik herkesin arzuladigi, olmak istedigi
bir durumdur. Ancak, herhangi bir toplumda ve herhangi bir andaki fiili
zenginlik durumu, insanlarin ahlaki pozisyonlarindan bagimsiz olarak
zenginlerin tiretim, emek, miras vs. gibi mesru yollardan zengin; fakirle-
rin de, tembellik ve akillarin1 kullanmamalar yiiziinden fakir kaldiklan
anlamina gelmez. Toplumlarin fiili ekonomik smifsal durumlan her za-
man somurl, gasb, tefecilik (riba), hirsizlik, hile...vb birliktedir ve
Kur’an bu yollarla zengin olmay1 kesinlikle yasaklar: “Yetimlerin malla-
rin1 haksizlikla (zulmen) yiyenler, karinlarini ategle doldurmuslardr.”
(4/10) “Mallarinizi araruzda haksizlikla yemeyin” (4/29, 2/188)

Tasavvufun iddiasinin aksine, Kur’an fakirligi tasvip etmez ve fakat
kinamadig da ortadadir. Zengin olma istegi, masum ve mesrudur. An-
cak, mesru yollardan ve fakirlerle paylasmak kaydiyla. Kur’an, Karun'u
zenginliginden dolay1 elestirmez. Iki gerekgeyle elestir: 1- Mal ve miil-
kiin mutlak kaynagini, yani Allah’in litfu oldugunu unutarak “mutlak
miilkiyet” iddiasinda bulunmasi (‘ala ‘ilmin ‘indi). 2- Paylasmay1 red-
detmesi (28/76-82). Zenginligin kosullu onaylandigina ve tstiinltgiine
iliskin Kur’an goyle bir misal verir: “Bir tarafta kendi adina hicbir sey
yapma imkani bulunmayan sirf efendisine hizmet etmeye memur aciz
bir kisi, [6rnegin, memur I:G]; diger tarafta ise, kendisine genis maddi
imkanlar litfettigimiz ve o da malindan miilkiinden gizli veya agik yar-
dim yapan [6rnegin, tiiccar I:G] bir kisi. Bunlar birbirine esit olur mu?”
(16/74) ikinci kiginin Gstinliguni saglayan unsurlar sunlardir: bir, ma-
lin/miilkiin gergek kaynagini bilmesi; iki, megru yollardan bu mal ka-
zanmasy; ug, paylagmasi. Birincinin az degerli olusunun kaynag, esit
kogullarda(firsant esitligi) kabiliyetlerini kullanmamig olugudur.Bu, onu
ahlaki eylemde(yardim,paylasma) bulunma imkanindan yoksun birak-
mugtir. Halk arasinda kullanilan “Veren el alan elden tistiindiir” sdzii bu
gergegi dile getirir. Bu iki insan 6zde esittir, fakat ikincisi, kabiliyetlerini
yaratict olarak kullanmas1 ve ahlaki kapasitesi dolayisiyla tistiindiir.
Paylagmanin ahlaki gerekgesi, hazz1 paylasma ve acty1 azaltmadir. Bu,
diinyada ruh negesi diyebilecegimiz, haz gibi kopuk olmayan gergek
mutlulugu/siiruru-huzuru dogurur; ahrette ise “cennet” denen mutlu-
lugu. “Fakirlik kiifre en yakin haldir” hadisi eger dogruysa; Kur’an da
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goyle der: “Insan, kendini yeterli (Istifgna) gorlince azar” (96/6-7). “Eger
insanlarin evlerinin tavanlarini, merdivenlerini, kapilarini, koltuklarini
giimiigle veya altinla donatsaydik, onlar tek bir(kafir) immet olurlard:.”
(43/33-34) Oysa insan, her iki durumda da(yoksulluk ve zenginlik) de-
nenmektedir(2/155, 7/167, 21/35, 89/16, 1 6/71). Tavsiye edilen ikti-
sadi(adil,orta) yol, ne eli siki/cimri olma, ne de savurganlik ve israf-
tir(17/29). Denenmede Tanri insanin elinin dolu olup olmadigina bak-
maz; temiz olup olmadigina bakar,

5.Sonug: Tktsat ftikaddir

iktisat, itikattir; itikad da siyasettir. islam da “Diyanet” ten daha faz-
la ve buytik bir gey olarak hayatin tiimiinde “Gidigat”tir, siyasettir. Siya-
set iseinsan kaldigimiz siirece, dost ve diigman ayirimini yapabil-
mektir. Misliiman kaldigimiz siirece de, bu ayirimi gikar(ekonomi), irk(
milliyetgilik), ve din (teokrasi) temelli olarak degil; adalet ve
zulum(ahlak) temelli(derin dindarlik:takva) olarak yapabilmektir. Ger-
cek “a-politiklik” ise, bunlar1 bilmemek veya birbirine karighrmakr.
Inandiginiz gibi yagamiyorsaniz, yagadiginiz gibi inanmaya baglarsiniz.
Islam, yokus agagi yuvarlanmak degil, rampa/yokus(akabe) cikmak-
tir.(90/11). Eger yorulmus iseniz, “Biraz da biz 6lelim” demeye baglarsi-
niz. Her geyi kitabina uydurmaya baglarsimz (Hile-i Ser’iyye). Imar hur-
sizliklarin1 “ticaret” sayarsiniz, akraba ve yandaglarini kayirmay: “da-
vayi gliglendirme” olarak, veya ‘Batil makisun aleyh olamaz’ Fikih usulii
ilkesine ragmen, “onlar da yapiyor” diyerek megru goriirsiiniiz. “Bal
tutan parmagini yalar” demeye baglarsiniz. Kur'an, Mekkeli diinyevi-
lesmis miugriklere (sekiilerlere). “Hayir! Siz bu gegici/acil olan (haz-
zi/zevki) seviyorsunuz; ve Ahireti (Tanriya ve Otekine karsi sorum-
lulugu) diiginmiiyorsunuz, birakiyorsunuz, ihmal ediyorsunuz.” (75/22)
demigti. Buglinkii egemen Duyumcul/Kahraman kiiltiiriin ekonomik-
politik tezahiirii olan Liberal-Kapitalist Pazar Tektanricilligy da insanlara
Cenneti burada yagamalarini vaad ediyor. Ancak bu vaad, insanligin
diger yarisina cehennem azab1 yagatmadan ve diinyanin dengesini boz-
madan gergeklegemiyor. Nihayet, diinyanin givisi de ¢ikt. (kiiresel 1sin-
ma/iklim degigikligi).

Vaktiyle Islam’in erken dénemlerinde Hz. Ali, islam’in adalet ve
hakkaniyet davasinda israr etmesine ragmen, Muaviye, halki “glizel
yiyelim ve giizel igelim” vaadiyle,? bugiliniin deyimi ile bir ‘real politik’
yaratarak kendi yanina ¢ekmigti, Bugiin de ABD ve AB, Miisliiman diin-

2 Cabiri, M. Abid; el-Aklu’s-Siyasiyyi'l-Arabi, Beyrut, 1990, s, 249
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yamun halkin, siyasi elitlerini —hatta bir zamanlarin “islamc1” entelektii-
ellerini- “kar maksimize etmek”(gtizel yemek-glizel igmek) igin kolayca
ayartabiliyor. Siddetinin zuhurundan Oziinii gizleyen bu insanin
“Hevasin ilahlagtirmasini”(25/43) once gormek, daha sonra da ona di-
renmek ve altarnatifini ortaya koymaya caligmak zorundayiz. Marifet
(Mislimanlik), bu Felegin(Liberal Kapitalizm) arabasinin garkinin dén-
mesine el vermek, destek olmak degildir; ¢omak sokmaktir. Ama siz
afabaya giile oynaya binmigseniz, nasil gomak sokarsiniz? Ve arabanin
surticisiine durun bakalim: “Nereye gidiyorsuuz?” (81/26)sorusunu
soramiyorsaniz, “Tanr size ne diye deger versin?”(25/77)




